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Sfantul Maxim Marturisitorul

PREFATA TRADUCATORULUI,
la Editia a doua a primelor patru volume

Tntrucat primele patru volume din Filocalia s-au
tiparit la Sibiu Tn anii 1947-1948 ‘intr-un numar de
exemplare restrans si de aceea s-au epuizat curand, mi-am
dat acordul editurii ""Harisma " sa le tipareasca intr-o a doua
editie. Scrierile cuprinse in colectia Filocalia, ajunsa pana la
volumul 12, au fost foarte cautate prin faptul ca descriu un
drum progresiv al vietii duhovnicesti, cu recomandari din
cele mai concrete. Drumul acesta este cel al curatirii omului
de patimile ce-l inchid in egoismul satisfactiilor trecatoare,
inchis orizontului vietii spirituale mereu mai bogate si
vesnice. Si el nu este un drum inventat de om ci este calea
infatisata de viata lui lisus Hristos siin care poate inainta cel
ce crede in El. Hristos insusi este personificarea acestei
«cai» sau, mai bine spus, El insusi este «calea» si a Thainta
in ea e una cu a Tnainta In El spre tinta desavarsirii la care a
inaltat El umanitatea asumata prin biruirea cu rabdare a
slabiciunilor si patimilor noastre primite de bundvoie si a
suportarii cu iubire a dusmanilor pana la rastignire avand ca
rezultat Tnvingerea mortii si vesnicia ca viata fericita a Lui
ca om si a celor care se vor alipi Lui prin credinta.

Programul vietii descrise Tn Filocalia este un
program hristologic. Este trairea lui Hristos din puterea lui
Hristos pe care il au traitorii in ei prin rugaciune tot mai
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deasa. Este calea spre cea mai naltd noblete omeneasca,
este singura cale care promoveaza unirea oamenilor intre ei
in Hristos, opusa dezbinarilor care aduc atata suferinta
omeneasca.

Separarea operei lui Hristos de lucrarea Lui ca om
-unitd cu colaborarea omului - a Tnceput sa fie facuta mai
tarziu de scolastica prin Timpartirea prea strictda in Teologia
Dogmatica si Morald. S-a spus ca Dogmatica are sa
reprezinte ce e Dumnezeu in Sine si ce a facut El pentru om,
iar Morala ce are de facut omul. S-a trecut peste faptul ca
ceea ce face omul nu face singur, ci face intarit de Hristos si
de Duhul Lui cel Sfant. De aceea in sensul teologic apusean
nu exista nici un fel de scrieri care s& descrie, asemenea
celor Filocalice, drumul omului in Hristos sau al lui Hristos
in om, de felul Filocalie. In catolicism nu se stie de o
energie necreatd a lui Hristos lucrand in om si intarind
lucrarea omului spre a-1 face sa inainteze tot mai mult in
Hristos. Despre o astfel de viata in Hristos nu se vorbeste
nici In Reformatiune nici Tn gruparile neoprotestante. Dupa
catolicism Hristos ne-a mantuit, dand prin cruce satisfactie
lui Dumnezeu pentru jignirea adusa Lui de pacatele oame-
nilor, terminandu-si cu aceasta lucrarea mantuitoare si
retragandu-se in cer, lasand pe paméant un inlocuitor care sa
impartda oamenilor meritele céstigate de Hristos prin
satisfactia adusa de EI.

Tn Reformatiune se merge mai departe negandu-se
aproape complet Tainele in care catolicismul nu mai vede
lucrarea necreatda a lui Hristos. lar n gruparile
neoprotestante se neaga chiar crucea lui Hristos ca mijloc de
mantuire si de biruire a mortii, ba i se refuza lui lisus chiar
numele de Hristos contrar faptului ca si L-a dat El Tnsusi
(Mt. 16,16-17), nume care-L arata ca Fiul Lui Dumnezeu.
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De aceea toate aceste forme apusene ale crestinis-
mului se multumesc sa laude pe lisus ca pe cineva distant
care le-a adus sau le va aduce iertarea de pacate, fara sa
vada in El pe lucratorul mantuirii si al sfintirii in El, trait
intr-o unire tot mai mare prin rugaciune, dar siprin efortul
lor de a se asemana tot mai mult Lui prin stiinta lor de a
folosi puterea Lui spre a creste in unire si asemanare cu EI.

Preot Prof. Dr. D. Staniloae
Sf.Pastiale anului 1992
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Cuvant Tnainte

Cu ajutorul bunului si atotputernicului Dumnezeu,
iese la lumina al treilea volum din Filocalia. Cerem iertare
cititorilor ca volumul acesta e o hrana duhovniceasca mai grea.
Dar insemnatatea acestei scrieri a Sf. Maxim Marturisitorul
e prea mare ca sa nu ne fi simtit ispititi s& o publicam.
Volumele urmatoare vor fi aproape toate cu mult mai
usoare.

Volumul de fatd cuprinde una din cele doua opere
mai mari ale Sf. Maxim Marturisitorul, intitulatd: "Despre
diferite locuri grele din Sf. Scriptura", scrisa pe la anul 631-
633" si adresatd egumenului Talasie, din care pricind fi
spunem pe scurt "Raspunsuri cdtre Talasie".

Motivul care ne-a indemnat sa dam in Filocalia
aceastd opera este urmatorul: in Filocalia greaca se cuprinde
din opera Sf. Maxim, pe langa Capetele despre dragoste,
Talcuirea la Tatdl nostru si Capetele gnostice, inca o scriere
in Cinci sute de capete intitulatd: "Diferite capete teologice,

economice si despre virtute si pacat".? Dar intrucat prin

1Vezi introducerea la vol. 1l al Filocaliei romane.

2 Migne P. G. 90, 1177-1400. ke@daAaia BeoAoyIkd T€ KOi OIKOVOULIKA
Kol mepl apeTng Kal Kakiag. In Filocalia greacd ele formeazad un corp
cu Capetele gnostice, alcdtuind la un loc 700 capete, dintre care
Capetele gnostice sunt date ca suta Tntai si a doua, iar acestea ca suta a
treia pana la a saptea. Filocalia ed. Il, p. 232-256, 256-316. Dar titlul
celor 200 capete prime e deosebit de al celor 500 din urma, de unde se
vede ca sunt doud opere adunate la un loc. Titlurile coincid cu cele din
P. G.
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cercetarile lui W. Soppa® si M. Th. Disdier* a stabilit c& din
aceste cinci sute de capete 422 sunt extrase literale sau
aproape literale din "Raspunsuri catre Talasie" si din
Scoliile ce-o0 insotesc, ne-am gandit ca e preferabil sa dam
aceastd scriere in intregime pentru a intelege mai bine
cugetarea Sfantului.

La aceasta ne-am simtit indemnati cu atat mai
mult, cu cat in urma acestor constatari sunt puternice motive
sa se creada ca nu Sf. Maxim nsusi a alcatuit cele Cinci sute
de capete, compilandu-le din operele sale, ci lucrarea aceasta
a Intreprins-0 un autor de mai tarziu, poate chiar pe la
inceputul veacului 12. Parerea aceasta se Tntemeiazd pe
faptul ca Scoliile la "Raspunsurile catre Talasie", care au
furnizat nu mai putin de 221 capete din cele cinci sute, nu e
probabil sa fie ale Sf. Maxim, ci ale cuiva care a trait dupa
el. E drept ca in "Cuvantul Tnainte" al Scoliilor - care e de-0
obscuritate pe care Sf. Maxim n-a egalat-o poate niciodata® -
autorul lor isi afirma identitatea cu autorul "Raspunsurilor
citre Talasie".® Dar uitand de aceasta, adeseori prezints, in
diferite Scolii, ideile din "Raspunsuri" cu cuvantul: “zice"
("zice Sf. Maxim", adicd), aratand deci pe autorul
"Raspunsurilor” ca deosebit de sine. Apoi autorul Scoliilor
laudd uneori limpezimea, adancimea, eleganta explicarilor
din "Raspunsuri”, ceea ce n-ar fi putut face insusi Sf.
Maxim. De multe ori apoi Scoliile se reduc la douad trei
cuvinte, care nu aduc nici o contributie la intelegerea ideilor
din "R&spunsuri". Prin aceasta ele se vadesc ca simple notari

3 Die diversa Capita unter den Schriften des hl. Maximus, in deutscher
und quellenkritischer Beleuchtung, Dresda, 1922, in 8, p. 135.

4 Une oeuvre douteuse de Saint Maxim le Confesseur, Les cing
Centuries Theologiques, in Echos d'Orient, 34, 1931, p. 160 -178.

5M. Th. Disdier, o. c., p. 164

6 Vezi P. G. 90, 265: Filocalia roména, vol, IlI, p. 18.

7
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pe care le-a facut un cititor atent, dar nu ca explicari reale,
cum ar fi trebuit sa fie daca Tnsusi Sf. Maxim s-ar fi gandit
apoi sa faca prin ele mai de inteles anumite pasaje din
scrierea sa.

Afara de aceste motive, scoase din textul
Scoliilor, mai sunt si unele indicii externe care ne intaresc
propunerea cd ele sunt de mai tarziu. Patriarhul Fotie
cunostea "Raspunsurile cdtre Talasie", cum aratd descrierea
ce le-o face® dar se pare c& nu cunostea Scoliile. Deci e
probabil ca Scoliile sa fi fost alcdtuite dupa 857, cand a scris
Fotie.

Apoi patru din Scolii mustrd pe Nil cel tanar,’
personaj care trebuie identificat cu discipolul lui loan Italul
(de pe la 1040) si de care spune Ana Comnen, ca a fost
condamnat la Constantinopol de un Sinod pe timpul
imparatului Alexie Comnen (1108-1118), pentru ca sustinea
teza monofizita ca omenitatea lui Hristos a fost
fndumnezeita ,,prin fire (pu o€l LEWUN VaI TO TIPOCANUMA)
neintelegand nimic din uniunea ipostatica.’® Deci sau aceste
patru Scolii sunt addugate ulterior, lucru care s-ar cere
dovedit printr-o cercetare a manuscriselor, sau Scoliile n
Intregimea lor sunt scrise abia pe la sfarsitul veacului 11. In
acest caz nici cele cinci sute de Capitole nu sunt scrise

7 Disdier, o. c., p. 165.

8 Biblioteca, cod. 192, P. G. 103,-637A-645C.

9 Scolia | la Rasp. 42, p. 149 (P. G. 90, 409); Scolia 9 la Rasp. 53, p. 232
(P. G. 90. 508); Scolia | la Rasp. 62, p. 360 (P. G. 90, 661); Scolia 14
la Rasp. 64, p. 415 (P. G. 90, 729).

10 Alexiada, cartea X, P. G. 131, 697-700. Tn acest sens trebuie corectata
traducerea Scoliei | la Rasp. 62, p. 360, unde am redat pe
@uolBeattai cu: cei ce socotesc cd firile stau de sine. Cred cd
termenul grecesc a trebuit sa fie puo16eTai si Tnseamna: cei ce sustin
indumnezeirea prin fire.
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Tnainte de acest timp. lar cum aceste Cinci sute de capitole
sunt atestate de manuscrise din v. 13, compilarea lor trebuie
sa ﬁe fi facut in cursul veac. 12, probabil pe la Tnceputul
lui™.

Dar ar putea intreba cineva: Daca Scoliile provin
de la un alt autor si dintr-un timp atat de tarziu, de ce le-am
tradus si pe ele in acest volum? Pentru cad daca nu toate, cel
putin o bunad parte din ele aduc deslusiri Tnsemnate ale
ideilor din "Raspunsuri”, sau Tinregistrari pretioase. (De
pilda Scolia 20 si 21 la Rasp. 65).

Tn ce ma priveste continutul scrierii "Raspunsuri

catre Talasie", el este atat de bogat, Tncat cu greu poate fi
rezumat. Opera aceasta s-ar cere mai degraba largita prin
talcuiri, decat comprimata intr-un rezumat. Rezumarea este
cu atdtt mai grea, cu cat ea nu desfasoara in forma
sistematicd continutul ei de idei, ci-l prezintd Tmpréastiat si
cu reveniri, din prilejul talcuirii unor pasaje obscure din Sf.
Scripturd, Tn a caror ingirare nu se poate constata vreo ordine
oarecare.

O alta greutate in calea unei rezumari este
caracterul scrisului Sf. Maxim. Chiar un Fotie s-a plans ca
stilul Sf. Maxim este incarcat, greoi si obscur, ocolind
exprimarea directd si iubind metaforele.'® Dar cercetétorii
mai noi au constatat cd daca scrisul lui, se pare greoi,
aceasta se datoreste nu unei ingramadiri de cuvinte fara rost,
ci tocmai extraordinarei bogatii de nuante a cugetarii sale,
cdreia 1i corespunde o tot atadt de mare bogatie de cuvinte.
Tixeront a putut spune: Maxim este un mistic care totodata e
si un metafizician si un ascet, care din contactul cu filosofia

11Disdier, 0. c., p. 166.
12P. G. 90, 268.
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aristotelicd a castigat o stringentd si o preceziune a cugetarii,
care in zadar ar fi cautatd la Areopogitul".*®

Gandirea larg cuprinzétoare, adanca si armonica a
Sf. Maxim, si-a gasit o prezentare vrednicd de ea in cartea
de-0 extraordinara densitate, temeinicie si patrundere a lui
Hans Urs von Balthasar, intitulata; "Liturghia cosmicd".** Tn
teologia ortodoxa acest urias al cugetarii crestine - poate cel
mai mare dintre toti - nu si-a gasit inca o prezentare demna de
el. Gandul de-a incerca o asemenea intreprindere starneste
un sentiment aproape paralizant. Sentimentul pe care Tl
trezeste un masiv alpin la gandul de a-1 Tmbratisa, Tn orice
caz, intreprinderea de-a prezenta pe Sf. Maxim reclama un
timp ndelungat pentru a fi dusa la un sfarsit cat de cat
multumitor.

Altfel tot ce-ai spune despre el, ti se pare o
impietate, o prezentare a muntelui prin cateva faramituri de
piatrd zgariate din el, sau printr-un desen stangaci care
deformeaza si coboard majestatea covarsitoare a lui.

Asa este, desigur, si ceea ce se va spune mai jos
despre cugetarea acestui Sfant, desfasurata in "Raspunsurile
catre Talasie".

Unghiul din care vede si explica Sf. Maxim totul
este Logosul divin. EI da sens vietii omenesti si EI umple de
sensuri (de ratiuni) toate lucrurile lumii, Tn legatura cu care se
traieste intr-un fel sau altul aceasta viatd. Normal omul prin
Logosul din sine, trebuie sa fie impletit cu Logosul divin si
cu ratiunile lucrurilor.

Dar prin caderea n pacat s-a ascuns deodata cu
Logosul divin, atat ratiunea personald cat si ratiunile din
lume. Omul a cazut in zona ingustd a simtirii, prin care

13 Precis de Patologie (1934), p. 395.
14 Kosmische Liturgie, Fr. i. Br. 1941.
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raméane doar la suprafata sensibild a lucrurilor. Prin aceasta a
devenit irational.”®

Simtirea are 1intadi Tintelesul de perceptie a
simturilor, de luare de cunoastere prin simturi, fard nici o
calificare moralda sau imorald. Ca atare ea e lasatd de
Dumnezeu, pentru ca prin ea mintea, sesizand ratiunile din
lucrurile sensibile, s& urce spre cunoasterea lui Dumnezeu.'®

Dar la ea se asociaza foarte usor o placere sau o
durere, Tntrucat unele aspecte materiale ale lucrurilor sunt
favorabile trupului, altele defavorabile. Simtirea ca placere
sau durere prilejuita de lucruri e simtirea cea condamnabilg,
intrucét 1l leagd pe om de suprafata materiala a lucrurilor,
facandu-1 sa uite de sensurile lor mai inalte si peste tot de
ordinea spiritualda. Placerea si durerea aceasta legatd de
simturi n-a avut-o omul la nceput, dar a avut in el o
oarecare capacitate de-a se bucura cu mintea de cele inrudite
cu ea, de cele spirituale. Dar omul a coborat aceasta
capacitate de pe planul spiritual pe cel trupesc, unind-o cu
simtirea. S-a produs, prin voia omului, sau prin neatentia si
lipsa unei voiri statornice, un transfer al capacitatii de
placere de pe planul spiritual pe cel biologic. Astfel omul si-
a mutat placerea prin mijlocirea simturilor spre cele
sensibile.” Aceasta lipire a omului de cele sensibile, fiind o
cadere de la legdtura cu ordinea spirituald, e si o cadere de la
firea sa, o cadere intr-o existentd paranaturala (de la katd
Qoo la mopa @Oow).*® Ciderea nu constd numai in faptul
ca omul lucreaza exclusiv cu simturile, ci ea are un caracter
total si Tnseamna o pervertire a modului natural de a lucra,

15Introducere, p. 9; P. G. 90, 253.
16Introducere, p. 1; P. G. 90, 245.
17Ré&sp. 61, 333; P.G. 90, 628.
181bid.

11
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desi pervertirea inseamna totodata o exagerare a lucrérii prin
simturi si o ridicare a acestei lucrari la rolul de
conducatoare. Caracterul total si pervertit al caderii se arata
in faptul c& simturile nu lucreaz& nici acum singure, ci
mintea (sau cugetarea) se pune in slujba lor, nascocind
moduri de placere din contactul lor cu suprafata materiald a
lucrurilor, in starea de curatire cugetarea Inca era prezenta in
simtire, dar nu ca sa slujeasca simtirii in vederea placerii, ci
ca s& se desprinda din aspectele sesizate prin ea ratiunea
lucrurilor, Tn starea de curdtire mintea era simtire, dar si
deasupra ei, conducand simtirea din simtirea insasi. Acum e
"coborata" cu totul in simtire, sau sub ea, fiind condusa de
aceasta, intr-un anumit fel omul cdzut, desi a devenit
irational, totusi n-a concediat cu totul ratiunea, ci aceasta a
cazut si ea cu el, parasindu-si scaunul ei de judecator drept
si impartial si faurind argumente in favoarea patimilor.
Astfel omul e mai jos decat animalul, "pe care I-a intrecut in
irationalitate, mutand ratiunea cea dupa fire in ceea ce e

contrar firii".*

Dar pervertirea aceasta a cugetdrii In starea de
cadere implicd si o pervertire a simturilor. C&ci simturile
care nu mai sunt calauzite de ratiune, actioneaza contrar firii
si spre raul ei, prin exagerarea patimasd a lucrarii lor,
abuzand de functia lor.”

Lipirea de latura vazutd a lumii prin simtire si
cdutarea placerii ce o poate aceasta oferi trupului, precum si
fuga de durerea ce poate proveni din ea, dau nastere tuturor
patimilor, ca tot atdtia clesti prin care ne tine suprafata
sensibila a lumii prinsi de ea. Mai bine zis seva care
hraneste sau se misca in toate patimile este iubirea trupeasca

19 Introd. 9; P. G. 90 253.
20 Rasp. 65; P. G. 90, 749.

12
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de sine (@IAautia), pe care cautd omul sa si-o satisfaca in
legaturd cu suprafata materiald a lumii.?*

Un mare rol detine in conceptia Sf. Maxim
placerea si durerea. Cautarea placerii naste un sir de patimi,
fuga de durere alt sir.?? Dar intre placere si durere este si 0
cauzalitate reciproca necontenitda. Ele se succed ca intr-un
cerc vicios. Cautand placerea, omul va avea in mod sigur,
dupa gustarea ei, durerea. lar fugind de durere, cauta scapare
n bratele placerii, ca s& dea dincolo de ea de o durere si mai
mare. Nu poate rupe nimeni acest cerc de fier al plécerii si al
durerii, ca sa ramana numai cu placerea. Cine cauta placerea
da de durere, cine fuge de durere da prin placere tot de dure-
re.”® Dar de aici nu rezultad un fatalism. Aceastd Tnlantuire
poate fi biruitd. Si nu treptat printr-o imblanzire in cursul
multor reincarndri, ci printr-o sarire in afara de cercul
placerii si durerii. E necesar sd stai neclintit si la ispita
placerii si la amenintarea durerii, ca un ac de balantd
imobilizat. Aceasta e starea de nepatimire, starea omului
nepatimas.”* Ea nu e Tnsd o nesimtire de cadavru, in sensul
apatiei budiste.

Pentru a intelege acest lucru trebuie sa vedem Tnsa
de unde a aparut placerea si durerea trupeasca.

Placerea si durerea trupeasca s-au putut naste prin
faptul ca omul ca fapturd marginita a fost dotat de
Dumnezeu, cum ardtam mai sus, cu capacitatea de-a se
bucura de ceea ce-l intregeste pe planul esential sau spiritual

21 Intr. 10; P. G. 90, 256 C.

22 lbid.

23 Introd. 9; P. G. 90, 253.

24 "Deci cel ce nu doreste placerea trupeasca si nu se teme de durere, a
ajuns nepdtimitor. Caci deodatd cu acestea si cu iubirea trupeasca
de sine, care le-a nascut, a omorit toate patimile ce cresc prin
aceasta si prin acelea”, Introd. 14; P. G. 90, 260-261.

13
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al fiintei sale, adica de Dumnezeu, si de a se Indurera de
imputinarea vietii sale spirituale prin indepértarea ei de
izvorul adevaratei sale existente. Numai lui Dumnezeu nu-I
e dat de-a alterna bucuria cu durerea, sau macar de-a ncerca
0 bucurie noud, printr-un plus de viata ce I-ar veni din afara,
odata ce e nesfarsit.

Dar omul avand si o latura trupeascd, capacitatea
de bucurie sau de intristare ce-o0 are in totalitatea fiintei sale,
s-a obisnuit sd se actualizeze ca placere pentru ceea ce-i
sporeste viata trupeasca - parandu-i-se ca aceasta e 0 sporire a
fiintei sale integrale - si ca o neplacere pentru ceea ce-i restrange
prosperitatea trupeascd - confundand iardsi trupul cu
totalitatea fiintei sale. lar cele ce-i sporesc sau imputineaza
viata trupeasca sunt lucrurile sensibile. Astfel prin cadere,
binele si raul pentru om s-au limitat la ceea ce-i bine si rau
pentru trup, adica la lumea sensibild; aceasta-i cunostinta,
sau falsa cunostinta la care a ajuns prin cadere, cunostinta pe
care i-a dat-o lumea ca pom al cunostintei unui astfel de
bine si astfel de rau. Astfel omul n-a mai socotit ca binele
sta In planul spiritual si n-a mai socotit nici raul ca lipsa a
bunurilor spirituale.”

Ca placerea si durerea n-au aparut din nimic, ci
sunt o intoarcere spre cele materiale a unei energii prin care
omul e menit sa caute cele spirituale si sa evite pierderea lor,
se aratd si din faptul ca atat pentru cautarea si bucuria de
cele bune, cat si fericirea si intristarea de cele rele, sufletul
omenesc are cate o facultate: a poftei si a maniei. Aceste
facultdti nu s-au nascut prin orientarea omului spre cele
sensibile, ci prin aceasta s-au pervertit si ele, ca si ratiunea,
ca si simtirea, Tntorcandu-se spre ceea ce nu trebuie, sau

25 Introd. 12; P. G. 90, 257; Résp. 43, p. 151; G. P. 90, 412-413; ntreb.
21, p. 62 urm.; P. G. 90, 312.
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revarsandu-si intreaga energie si simtire. Asa se explica si
aparitia afectelor conforme cu firea, dupa cdderea in pécat a
omului. Aceste afecte sunt:pofta de mancare si placere de ea,
frica de durere si de moarte,un fel de manifestari ale instinctelor
de conservare trupeascd. Pand sunt tinute Tn fraul ratiunii,
limitdndu-se la ceea ce e necesar existentei trupului, aceste
afecte sunt ireprosabile.Dar cand sunt satisfacute cu exagerare,
ele devin patimi pacatoase.’® De aceea ele nu trebuie suprimate
cat trdim pe pamant. Dar la viata viitoare nu se mai muta cu noi.
Propriu-zis, in viata viitoare, cAnd vom fi "minti pure”, nu se
mai poate vorbi nici de poftd si manie, cdci nu mai au miscarea
reflexd pe care o au Tn viata de aici, o datd ce numai Dumnezeu
lucreazd atunci in om. Dar tot rdman ntr-o oarecare forma si
anume cea dintli ca "vigoare nesfarsitd a dorintei ce se desfata

de ele".?’

Dar dac&-i asa, iesirea din cercul de fier al placerii si
durerii trupesti nu Tnseamnd o Tncremenire Tn nesimtire, Ci
ridicarea la o altd pldcere si la o altd vigoare de ordin spiritual
care, departe de a-i slabi firea, Ti dau adevarata ntarire.

Dar acum sd vedem cum a devenit cu putinta ca omul
sa sard din cercul pldcerii si al durerii trupesti,sau sa se elibereze
de patimi?

Putinta aceasta i-a dat-o coborarea si lupta Logosului
in trup. Dupa ce omul cdzuse din legdtura si vederea clard a
Logosului prin ratiunea din sine si prin ratiunile din lume, in
mocirla intunecoasa a laturii vazute a lumii, Tn care orbecéia
purtat de simtirea lipsita de vederea ratiunii, tot Logosul a
intreprins sa-1 scape,coborandu-se Tnsusi pe campul de luptd in
care zacea omul Tnvins.Lupta ce-o intreprinde Logosul acum si
pe care ajutati de el trebuie sa o intreprindem si noi, ia un

26 Rasp. p. 20-21; P. G. 90, 269.
27 Résp. 55, p. 266, 267; P. G. 548D, 549B.
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caracter ascetic. Trebuie sa se dea o luptd Tn firea omeneascd
insasi pentru a se rasturna dominatia simtirii asupra ratiunii i
cugetdrii, pentru a se lua valul simtirii de pe cugetare,®® ca
aceasta s& poatd vedea razele Logosului Tn lume si pentru a-L
intui si dincolo de lume. Mai bine zis insasi simtirea trebuie
eliberatd de placere si durere, care-i injecteazd pornirea
neinfranatd spre cele sensibile; trebuie facuta unealtd neutrd de
cunoastere Tn méana cugetdrii, Tn alti termeni trebuie "retrasa
mintea din simtire”,*® precum trebuie retrasi pofta si mania cu
placere si durerea lor si Tndreptate spre cele spirituale. Aceasta e
totuna cu eliberarea firii omenesti de patimi sau de atractia
placerii si de frica durerii, prin infrdngerea iubirii trupesti de
sine.

Si precum omul sldbdnogii de pacat, omul cdzut din
legdtura cu Logosul, e totodatd un om robit de latura materiala a
lumii, lupta de eliberare ce trebuie pornitd Tn firea omeneasca,
trebuie sa fie totodatd o lupta de desclestare din aceastd latura
materiald a lumii. Tn contact cu lumea cade omul, ntr-o
atitudine fatd de ea trebuie sa se si ridice. Prin lumea redusa
numai la latura materiald cade, prin lumea redescoperitd n
adancurile ei spirituale se ridica spre Dumnezeu. Lupta aceasta
de intarire si de restabilire a firii omenesti trebuie s-o0 porneasca
Logosul Intéi Tn omenitatea ce si-a luat-o ca péarga a intregii firi
omenesti, apoi n fiecare subiect omenesc in colaborare cu el.
Aceasta pentru cd numai cu puterea dumnezeiascd ea putea fi
dusa la bun sfarsit. El a luat asadar din aluatul firii omenesti
expusd asalturilor celui rdu, care o ispiteste cu pldcerea si o

28 Cugetarea sau mintea e fata omului, e adevdrata manifestare a lui ca
fiinta spirituald. Cu aceasta fatd descoperitd trebuie sa oglindeasca
slava Logosului din sine si din lume ca un alt Moise. Introd. p. 15; P.
G. 90, 261.

29 Introd. p. 1; P. G.
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infricoseaza cu durerea, atrdgdnd-o prin acestea Tn toate pati-
mile. Crezand ca nu e decat om, Capeteniile si Stdpaniile acestei
lumi s-au apropiat si de El, dar El le-a infrant, intrucat firea Lui
intaritd de puterea dumnezeiasca a stat neclintitd la ispita prin
placere si la amenintarea cu durere.®*® Logosul n-a avut in firea
omeneasca ce-a luat-o patimile condamnabile, dar a avut
afectele conforme cu firea, care la ceilalti oameni indata ce vine
ispita prin pldcere se prefac in pacate. Deci avand aceste afecte,
a aratat cd firea omeneascd poate sta tare Tn fata placerii si a
durerii, fard a fi lipsita de afectele ei naturale.

El a procurat astfel prin firea Ilui Tntdrita,
imunizatd Tmpotriva patimilor, un aluat care a rdmas in
solidaritate cu toata framantdtura firii omenesti.

Fiecare om, daca std prin credintd Tn legatura cu
Hristos, poate castiga aceasta tarie, aceastd imunitate. Aceasta o
poate mai ales prin faptul ca Hristos insusi e Tn el, ajutandu-I la
lupta de intarire a firii, de eliberare de patimi, adica de restabilire
aratiunii si amintii ca organe de unire cu Dumnezeu.

Nu staruim asupra metodei amanuntite, sau asupra
tuturor etapelor pe care trebuie sd le parcurgd omul pe drumul
pe care trebuie sd suie de la trdirea prin simtirea oarbad si
patimasd, Tnecatd Tn mocirla materiald a lumii, pana la trdirea Tn
lumina lui Dumnezeu, ardtatd Tn mintea Sa si n ratiunile lumii.
Notam numai fazele de cdapetenie. Prima faza este aceea a
curatirii de patimi si a dobandirii virtutilor. Aceastd faza nu
suprimd simtirea, dar o face s& redevind purd lucrare de
cunoastere, libera de pldcere si durere. Asa e posibild virtutea,
prin care omul nu rupe legaturile cu lumea, ci se elibereaza de
robia Tn care ea 1l tine prin placerile si utilitatile materiale ce le
oferd.Omul foloseste lumea acum in cadrul strict al necesitatilor
naturale si pentru refacerea prin dragoste a legaturilor cu

30 Rdsp. 21, p. 62 urm.; P. G. 90, 312.
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semenii, adicd a refacerii unitatii firii omenesti. E o prima
biruintd a spiritului in om.*" Ea s-a realizat "prin duh" sau “in
duh", adicd puterea Duhului Sfant trecand prin adancul spiritual
al omului intdreste ratiunea si curateste lucrarea simturilor.
Prin virtute omul e ridicat de la starea contrara firii, la cea dupd
fire. Omul virtuos e omul ce vietuieste in acord cu firea sa, omul
cu firea restabilitd, adicd cu firea intdritd, dat fiind ca virtutea e
tarie spirituald, ca deprindere neclintitd in bine. Dar intrucét
fiinta virtutii ca tdrie o avem de la Hristos (care e fiinta virtutii),
primul efect al harului lui Hristos e restabilirea firii. Viata
conforma cu firea nu e o viatd din puterile exclusive ale naturii
umane, ci e o viatd asa cum e ceruta de sensul, de "ratiunea"
firii, asa cum e necesard pentru ca firea sa existe in normalitatea

ei® Tn faza aceasta un mare rol are ratiunea, ca factor ce
dirigueste simtirea, ca factor de judecata obiectiva.*

De pe treapta aceasta, care e o prima ridicare a
omului din temnita simtirii oarbe spre Logosul dumnezeiesc
prin ratiune, omul se Tnaltd pe treapta a doua, care este aceea
a vederii ratiunilor divine in lume. Acum Ratiunea divind nu
mai lucreazd numai ascunsa sub virtuti, ci se aratd prin
straveziul naturii si al Scripturii. Legdtura omului cu

Logosul divin devine mai vadita deci si mai puternica.

31 "Caci acolo unde simtirea e carmuitd de ratiune, trupul e lipsit de
toatd placerea cea dupa fire, neavand simtirea sloboda si dezlegatd de
lanturile rationale, ca sa slujeascd placerii". Rasp. 58, p. 305; P. G. 90,
597.

32 "In cei ce au mostenit numele lui Hristos...Duhul miscd ratiunea
naturald". Rasp. 15, p. 49, P. G. 90, 297.

33 "Carari sunt modurile virtutilor conforme cu legea naturald si ratiunile

cunostintei din legea duhovniceascd, pe care le dezvdluie prezenta lui

Dumnezeu Cuvantul si care readuc firea la ea Tnsasi si la cauza ei, prin

virtute si cunostintd”. Rasp. 39, p. 134; P. G. 90, 393 A.

34Rasp. 58, P. G. 90, 601. "Desavarsit este cel ce a Tnvins placerea si

durerea trupului prin ratiune".
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Vederea aceasta se numeste contemplatie naturald, nu pentru
ca s-ar face exclusiv cu ajutorul puterilor naturale de
cunoastere, ci pentru cad pe de o parte se indreaptd spre
naturd, pe de alta pentru cd ea presupune o naturd umana
restabilitd. Cunoasterea aceasta nu e atat o cunoastere prin
rafionamentul deductiv, cat o intelegere simpla, reprezen-
tdnd o noua ridicare a omului de la ratiunea discursiva, care
e proprie mai mult fazei virtuoase, la cunoasterea simpla,
intuitiva a mintji.®

Tnsfarsit de pe aceasta treaptd suprema a activitatii
fiintei sale, omul e ridicat deasupra sa insusi, umplandu-se
exclusiv de lucrarea dumnezeiasca necreatd, devenind adica
Dumnezeu dupd har. Aceasta are loc dupa ce inceteaza toata
lucrarea creatd a naturii sale, chiar si ntelegerea simpla a
mintii intr-o moarte mistica sau intr-un Sabat deplin, dat
fiind cd mintea nu se mai misca spre lucrurile create,
marginite, ci s-a ntdlnit cu Dumnezeu cel infinit, In fata
céruia trebuie s& renunte la orice incercare de a-L cuprinde.
Atunci mintea nu mai cunoaste pe Dumnezeu in mod
pozitiv, ci Intr-un chip apofatic, prin ticerea cea mai presus
de grai si prin nestiinfa mai presus de orice intelegere. Prin
asceza omul s-a curdtit de tot ce este rau in miscarile lui
trupesti si cugetdtoare, ca pe urma sa se goleasca de orice
continut creat al sufletului, ca sa se poatd umple de

Dumnezeu Acum omul s-a ridicat la o viata mai presus de
fire.’ Energiile dumnezeiesti vor spori in noi la nesfarsit,

35 Rdsp. 59, p. 332; P. G. 90, 616; Rasp. 60, 329; P. G. 90, 624.

36 "lar Sambata este desdvarsita nelucrare a patimilor si Tncetarea totald a
migcarii mintii Tn jurul celor create si trecerea desdvarsitd la Dumnezeu,
Tn care cel ce a ajuns prin virtute si cunoastere, nu mai trebuie sa-si mai
aminteasca de patimi.. nici sa mai adune ratiunile firii... strignd pe
Dumnezeu numai prin tdcerea desavarsita si reprezentdndu-l numai prin
nestiinta totald prin depasire”. Rdsp. 65, P. G. 756.

37 Rédsp. 59, p. 316; P. G. 609; Rasp. 53, p. 228; P. G. 90, 504.
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indumnezeirea noastra va progresa in vesnicie. "Asadar aici
gasindu-ne 1n stare de activitate, vom ajunge odata la
sfarsitul veacurilor, luand sfarsit puterea si lucrarea prin care
activam. Dar Tn veacurile ce vor veni, nu vom fi in
activitate, ci Tn pasivitate, si de aceea nu vom ajunge
niciodata la sfarsitul indumnezeirii noastre. Caci patimirea
de atunci va fi mai presus de fire si nu va fi nici o ratiune
care sa hotdrniceasca indumnezeirea la nesfarsit a celor ce o
patimesc".®

Pe tot acest urcus am fost sustinuti de forta
invizibilda a Logosului intrupat. El ne-a fost cale, impuls si
tinta atractiva, in fata virtutilor si a cunoasterii ratiunilor din
lume se facuse om cu noi, ajutdndu-ne sa dobandim chipul
nestirbit al firii umane, dat fiind ca virtutile sunt chipurile
omenesti ale bunurilor dumnezeiesti, sau fata omeneasca a
dumnezeirii. Tn faza Indumnezeirii, firi a nceta si aibi si
fire omeneasca, ne arata prin straveziul ei dumnezeirea Sa,
facand si firea noastra omeneasca mediu straveziu al
energiilor  dumnezeiesti.®  Hristos omul care se
indumnezeieste, umpland omenitatea Sa numai de
continutul energiilor divine, transmite prin comuniunea ce-0
are ca om cu toatd firea omeneasca, si omenitatii noastre
continutul energiilor divine. Din Hristos ca om indumnezeit
se revarsa in omul, care a crescut in El prin credinta, virtute
si contemplatie, continutul Tndumnezeitor al energiilor

38 Rasp. 22, p. 72; P. G. 90, 320.

39 "Bunurile de peste fire au drept chipuri si trasdturi prevestitoare
diferitelor moduri ale virtutilor si ratiunile celor ce pot fi cunoscute prin,
fire. Prin acestea Dumnezeu se face nefncetat om Tn cei vrednici. Fericit
este deci cel ce L-a prefacut Tn sine prin Tntelepciune pe Dumnezeu om.
Caci dupa ce a Tmplinit infaptuirea acestei taine, patimeste prefacerea sa
in Dumnezeu prin har, iar acest lucru nu va Tnceta de-a se savarsi
pururea". Rasp. 22, p. 72, P. G. 90, 321 B.

20



Sfantul Maxim Marturisitorul

necreate.

Cazuti prin pacatul stramosesc de la Logosul
divin pana la irationalitatea simtirii, care nu sesizeaza decét
suprafata materiala a lumii, ne ridicam prin Logosul venit
aproape de noi ca om, pornind de la credinta ce ne-o da la
botez, ca manifestare a prezentei Lui acoperite, prin
rationalitatea virtutilor si contemplarea sensurilor spirituale
ale lumii, ca Tnceput de licdrire a prezentei Lui, pana la
vederea Lui descoperitd si pana la unirea cu EIl. Tot urcusul
in El I-am facut in contact cu lumea creata. Ajunsi sus,
lumea nu dispare total, ci o vedem si aici in El. Céci urcusul
n-a fost altceva decét o subtiere continua a fiintei celui ce a
urcat si a lumii, pentru ca Logosul s& se vada tot mai deplin
prin ele, ca la urma sa nu mai fie decat o lume aeriang,
scaldatd Tn lumina soarelui Hristos. E ceea ce a exprimat
Hans Urs von Balthasar prin cuvintele: "Nu trebuie uitat nici
aceea ca deodata cu aparitia arhetipului dumnezeiesc va
aparea si lumea in forma ei desavarsita, nvesnicita".*°

Dar nesfarsita bogatie de contraste, de
contrapuncte, de sinteze si de armonii ce se nasc din
dialectica vie intre subiectul omenesc, Logos si lume, de-a
lungul acestui urcus, rdaméane o comoard Tngropatd Tn
paginile Sf. Maxim Marturisitorul pana se va gasi cineva s-0
dezgroape n toata frumusetea ei pentru lumea de azi.

Bucuresti, Botezul Domnului 1948

Prot. D. STANILOAE

40 Die "gnostischen"™ Centurien des Maximus Confessor, p. 45. Si se
provoaca la cap. gnost. I, 15.
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Smeritul monah Maxim
catre preacuviosul presbiter si egumen Talasie

Despre diferite locuri grele
din dumnezeiasca Scripturd*!

Prea cuviosului rob al lui Dumnezeu,
Domnului Talasie, presbiterul si egumenul,
Maxim smeritul monah, bucurie

Dupéd ce Ti-ai desfacut, om al lui Dumnezeu,
sufletul Tn chip rational de afectiunea fata de trup si mintea
Ti-ai tras-o cu totul din simtire prin duh, trupul** Ti l-ai
facut maica preacinstitd a virtutilor, iar simtirea Ti-ai aratat-
0 izvor nesecat de cunostintd dumnezeiasca, punand
Tnsotirea sufletului cu trupul numai in slujba celor bune, iar
simtirea folosind-0 ca organ prin care sa cunosti maretia
celor morale, frumusetea sufletului, careia 7i da o forma
vazuta prin virtuti si o arata celor din afard, ca sa avem viata
Ta ca 0 icoana a virtutii pusa in vazul tuturor spre imitare
(1). lar simtirea Ta sculpteaza simbolic in figurile celor
vazute ratiunile celor inteligibile si prin ele urca mintea spre
simplitatea vederilor inteligibile, desfacutd de varietatea si
compozitia celor vazute, ca sa avem cunostinta Ta, drumul
neratacitor al adevarului, spre a trece prin el spre cele

41 Nept dra@dépwy anopwv tng Beiag ypaeng. Tn latineste: Quaestiones
ad Thalasium, P. G. 90, 243-786. Tn roméneste Ti vom zice prescurtat:
Raspunsuri catre Talasie.

42 Trupul Tn greceste e feminin.

22



Sfantul Maxim Marturisitorul

inteligibile (2). De aceea dupa ce-ai lepadat cu totul
impatimirea care leagad de simtire si de trup, strabatand
intens cu mintea in chip priceput oceanul nesfarsit al
cuvintelor Duhului (al Scripturii), cercetezi cu duhul cele ale
Duhului. Dar primind de la acesta descoperirea tainelor
ascunse, smerenia Te-a facut totusi sa alcatuiesti o lista cu
multe locuri obscure din Sfanta Scripturd, pe care ne-ai
trimis-o cerand de la mine, cel lipsit de orice virtute si
cunostintd, un raspuns scris cu privire la intelesul lor mai
Tnalt.

Primind eu aceasta lista si citind-o, mi s-a oprit in
loc si mintea si auzul si cugetarea. Drept aceea Te-am rugat
sa-mi ingadui sa refuz acest lucru. Ti-am spus ca aceste
locuri de abia pot fi intelese de cei care au inaintat mult Tn
contemplatie si au ajuns la capatul celei mai Tnalte si mai
neapropiate cunostinte, nu insa de mine care ma tarasc pe
pamant si, asemenea sarpelui cel blestemat odinioara, nu am
alta hrand afard de paméntul patimilor, Thnoroiat ca un
vierme de putreziciunea placerilor. Facand deci aceasta mult
si de multe ori, cand am vazut cd nu primesti aceastd
rugaminte a mea, temandu-ma s& nu sufere ceva iubirea care
ne uneste si ne face sa avem un singur suflet, chiar de
purtdm doua trupuri, putdnd sa-ti para refuzul meu un semn
de neascultare, am cutezat impotriva voii mele cele mai
presus de puterea mea. Am socotit cd e mai bine sa fiu
acuzat de indrazneald si sa fiu luat in rds de cei ce voiesc,
decét sa sufere iubirea vreo clatinare si vreo micsorare. Caci
dupa Dumnezeu nimic nu e mai de pret ca ea in ochii celor
ce au minte. Mai bine zis nu e mai placut lui Dumnezeu ca
ea. Cdci ea aduna la un loc pe cei dezbinati si poate crea in
cei mai multi sau in toti o identitate netulburata a voirii (3).

Deci iarta-mi mai 1intdi Tu, cinstite Parinte,
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aceasta Tintreprindere si roagd si pe altii sa-mi ierte
indrazneala. Castiga-mi milostivirea lui Dumnezeu prin
rugaciunile Tale si fa-L sa-mi stea Tntr-ajutor in cele ce voi
spune, mai bine zis sa-mi dea raspuns drept la fiecare
intrebare. "Caci toata darea cea buna si tot darul desavarsit
de la El este"* ca de la izvorul si Parintele tuturor
cunostintelor si puterilor luminatoare, pe care le daruieste pe
masura celor vrednici. Fiindca numai increzandu-ma in Tine
am primit sa implinesc porunca Ta, asteptand bundvointa lui
Dumnezeu ca platd a ascultdrii.

Deci asezand fiecare fintrebare Tn frunte, 1n
ordinea si randuiala in care le-ati scris, voi da dupa ea un
raspuns scurt si precis, pe cat voi fi in stare si pe cat voi
primi de la Dumnezeu harul si puterea intelegerii si grairii
evlavioase. Caci nu vreau sa incarc auzul cititorilor cu
multime de cuvinte. Nu vreau, mai ales c& stiu cd aceste
cuvinte vor rasuna la auzul vostru, care aveti o cunostinta
adevaratd si o vedere apropiata a celor dumnezeiesti si care
ati trecut dincolo de tulburarea patimilor si ati lasat Th urma
toata afectiunea firii, facAndu-va ratiunea conducdtoare si
judecatoare atotdreapta in toate cele ce trebuie facute (4), iar
mintea introducand-o pe scara unei intelegeri superioare in
sanul cel mai dinduntru al tacerii dumnezeiesti, acolo unde
nu se percepe decét o fericire dumnezeiasca in chip nestiut,
o fericire a cdrei marire nu o poate face cunoscuta decéat
experienta ce 0 au despre ea cei Tnvredniciti.

Tocmai de aceea unii ca acestia nu au trebuinta
decét de-o scurta indicatie Tn asemenea chestiuni, care arata
cu anticipare frumusetea atotstralucitoare a vederilor tainice
cuprinse n cuvintele dumnezeiesti si a maretelor intelesuri
duhovnicesti din el. De altfel nu stiu dacd imi este Tngaduit

43lacob I, 17.
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sa Va spun chiar si numai atata voua celor ce ati devenit,
dupd cuvantul Domnului, sarea pdmantului si lumina lumii,
pentru bogatia virtutii si marea revarsare de cunostintg,
curdtind si din altii puroiul patimilor prin modurile virtutilor
si strabdtand nestiinta, care e o robire a sufletului, cu lumina
cunostintei.

Dar Va rog pe Voi cei atotsfintiti si pe toti cei
care veti citi aceasta scriere sa nu socotiti cele spuse de mine
drept norma a explicérii duhovnicesti a acestor texte. Caci
sunt cu mult mai prejos de intelegerea cuvintelor
dumnezeiesti si am eu Thsumi lipsé de Tnvatatura altora ca s&
le inteleg. Ci daca puteti presupune sau afla ceva de la Voi
insiva sau de la altji, socotiti mai degraba aceea ca adevarat
si credeti cd aveti o intelegere mai nalta si mai adevérata.
lar aceasta se cunoaste prin aceea ca da certitudine inimii
acelora care se doresc dupa patrunderea duhovniceasca a
lucrurilor tainice.

Caci cuvantul dumnezeiesc se aseamana cu apa.
El se aratd ca in niste plante si rasaduri si ca in diferite
vietuitoare in cei ce se adapa din acelasi Cuvant, pe masura
lor, atat in forma de fapte cét si de cunoastere, rasarind ca un
fruct prin virtuti, dupd calitatea virtutii Si cunoasterii
fiecaruia si trecand de la unii la altii (5). Caci El nu poate fi
circumscris si nu suferd s& stea Tnchis induntrul unei singure
minti, data fiind infinitatea Lui naturala.

Deci mai intdi ne-ai poruncit s& graim despre
patimile ce ne supard. Si anume céte si care sunt, din ce
Tnceput pornesc si la ce sfarsit ajung trecand prin faza de
mijloc ce le este proprie; din ce putere a sufletului sau ce
madular al trupului rasérind fiecare da mintii in chip nevazut
forma (popen) sa, iar trupul 11 face ca pe o vopsea ce
coloreazd prin cugetdrile pacatului intreg nefericitul de
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suflet; care este intelesul numelui fiecdreia si lucrarea ei,
roadele si infatisarile, precum si viclesugurile puse la cale
prin ele de dracii necurati, Tnsotirile si disimularile lor
nevazute, cum scot aceia In chip ascuns pe unele la vedere
prin altele si cum prin unele atrag in chip amaégitor spre
altele; care sunt subtirimile (nuantele), micimile, marimile si
umflarile lor uriase; cum cedeaza, se retrag, nceteaza,
staruie, navalesc mai repede sau mai domol; care sunt
justificarile lor in fata sufletului ca n fata unui tribunal si
hotararile ce se dau de catre cugetare; Tnfrangerile si
biruintele vazute si starea launtrica ce-o Tnsoteste pe fiecare;
care e pricina pentru care li se ingaduie dracilor sa tulbure
sufletul, cu multe patimi si aceasta fie prin ei insisi fie prin
altii (altele) (6); prin ce gand ne aduc in fata mintii fara de
vreme materiile proprii, prin care pornesc in chip ascuns
razboiul amarnic Tmpotriva noastrd, care ne preocupam de
cele ce nu sunt de fata de parca ar fi prezente, intinzandu-ne
spre materii, sau fugind de ele si anume primul lucru
patimindu-l de dragul placerii, al doilea din pricina durerii
(7); despre modul prezentei lor Tn noi si despre nalucirile
complicate si variate ce le starnesc in visurile din vremea
somnului; apoi daca sunt inchisi in vreo parte a sufletului
sau a trupului, sau sunt in tot trupul; si daca, aflandu-se
fnauntru indupleca sufletul prin patimile sufletesti sa
imbratiseze pe cele din afara prin mijlocirea trupului si 1l
amagesc sa se predea cu totul simtirii, parasind cele ce-i
sunt proprii dupa fire; sau, aflandu-se afara, printr-o atingere
din afard a trupului modeleazd sufletul cel nevazut dupa
chipul celor materiale (mpd¢ t@ VA oxnuatiouatv),
sadind in el o forma compusa si dandu-i infatisarea materiei
primitd prin imaginatie; si dacd este vreo ordine si vreo
randuiald in lucrarea lor, cu viclenie planuitd, ca mai intai sa
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incerce sufletul prin unele patimi si apoi sa-I rdazboiasca prin
altele; si care (draci) premerg, care urmeaza la rand, sau care
cu care se Tnsotesc, dacd nu cumva tulbura sufletul in mod
amestecat fara nici o ordine, la intdmplare, prin orice patimi;
apoi daca este lasat sufletul sa patimeasca unele ca acestea
de la ei Tn afard de Providentd, sau potrivit Providentei; si
care este ratiunea pentru care Providenta paraseste in orice
patima sufletul; care este apoi modul nimicirii fiecareia din
patimile insirate si prin care fapte, cuvinte sau ganduri se
elibereaza sufletul de ele si se curatd de fintindaciunea
constiintei; ce virtute va opune fiecarei patimi ca sa o
biruiascd, fugarind pe dracul cel viclean si taind deodata cu
el total Tnsasi miscarea patimii; cum va putea apoi, dupa
izbavirea de patimi, sa-si scruteze sufletul bine ale sale; si
cu ajutorul caror ratiuni si moduri ajungind prin ratiunea cea
dupd fire la relatii nepdtimase intre simtiri si lucrurile
sensibile, va modela simturile ca s& stea in slujba virtutilor,
precum prin patimi le modelase mai Thainte, s& stea in slujba
pacatului (8) si cum va Infaptui aceastd buna intoarcere ca sa
se foloseasca de cele prin care gresea inainte spre nasterea si
sustinerea virtutilor; cum apoi, izbavindu-se si de aceste
relaii (9), va culege cu pricepere, prin contemplarea
naturald n duh, ratiunile celor create, desfacute de
simbolurile sensibile din ele; si cum dupa aceste ratiuni,
ludnd contact cu cele inteligibile, prin mintea devenita
curata de cugetarea aplecata spre cele supuse simtirilor, va
primi intelegerile cele simple si va dobandi cunostinta
simpla, care leagd toate intreolaltd potrivit cu ratiunea,
originara a fntelepciunii; in sfarsit, cum dupd aceasta
sufletul, o data trecut dincolo de toate cele ce sunt si de
intelesurile lor firesti si desfacut de toata puterea in chip
curat, chiar si de puterea proprie de-a cugeta, va patimi
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unirea cea mai presus de intelegere cu Dumnezeu insusi, iar
in acesta stare, primind de la El in chip negrait Tnvatatura
adevarului adevarat, ca pe 0o saméantd, nu se va mai abate
spre pacat (10), nemaifiind loc pentru diavol ca sa-| atraga
spre rautate prin amagire, datoritd necunoasterii Celui ce e
bun prin fire si infrumuseteaza toate cele ce se pot impartasi
de EI?

Fiindca ati poruncit sa lamuresc n scris ratiunile,
modurile si pricinile tuturor acestora, va rog sa mai asteptati
putin cuvantul privitor la ele. De va ajuta Dumnezeu, voi
cerceta cu un prilej mai potrivit si mai cu staruintd acestea in
alte scrieri, dacad voi simti peste tot in minte vreo astfel de
putere de patrundere ncat sa pot cuteza sa strabat un ocean
atat de mare si de adanc. Caci nu ma rusinez sa spun ca inca
nu cunosc uneltirile si viclesugurile anevoie de descurcat ale
dracilor necurati, dat fiind c& praful materiei Imi intuneca
incad ochii sufletului si nu ma lasa sa privesc (sa contemplu)
in chip curat firea celor create si sa deosebesc din gramada
celor ce exista pe cele ce par sd existe (11), Tnseland doar
simtirea cea lipsita de ratiune. Fiindcd numai cei foarte
contemplativi si Tnalti la cugetare pot cerceta cu adevarat
unele ca acestea si pot grai despre ele, adica numai cei ce
prin multa experientd au dobandit puterea de-a cunoaste cele
bune si cele care nu sunt bune, ba ceea ce e mai Tnalt si mai
de cinste ca toate au primit de la Dumnezeu harul si puterea
de-a intelege bine si de-a spune limpede cele intelese.

Dar ca sda nu ramand cu totul neluminatd
invatatura despre acestea in lucrarea de fata, voi spune
putine lucruri despre nasterea patimilor, atata cat e de lipsa
ca Voi si barbatii duhovnicesti asemenea Voud sa vada
sfarsitul din inceput. Apoi voi trece la talcuirea capetelor ce
urmeaza.
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Definitia raului

R&ul nici nu era, nici nu va fi ceva ce subzistd
prin firea proprie. Caci nu are in nici un fel fiinta, sau fire,
sau ipostas, sau putere, sau lucrare in cele ce sunt. Nu e nici
calitate, nici cantitate, nici relatie, nici loc, nici timp, nici
pozitie, nici actiune (moinaig), nici miscare, nici aptitudine,
nici patima (pasivitate, afect) contemplatd in chip natural in
vreo existentd si in nici una din acestea toate nu subzista
prin vreo inrudire naturald. Nu e nici Tnceput (principiu),
nici mijloc, nici sfarsit. Ci ca s&-l1 cuprind intr-o definitie,
voi spune ca raul este abaterea (EAAeWIC) lucrarii puterilor
(facultatilor) sadite in fire de la scopul lor si altceva nimic.
Sau iarasi, raul este miscarea nesocotitd (GAoyloToC) a
puterilor naturale spre altceva decét spre scopul lor, ih urma
unei judecati gresite. lar scop (t€éAoc) numesc cauza celor ce
sunt, dupa care se doresc in chip firesc toate, chiar dacd
vicleanul, acoperindu-si de cele mai multe ori pizma sub
chipul bundvointei si Tnduplecand cu viclenie pe om sa-si
miste dorinta spre altceva din cele ce sunt si nu spre cauza, a
sadit in el necunostinta cauzei.

Deci primul om, neducandu-si miscarea lucrarii
puterilor naturale spre scop, s-a Tmbolnavit de necunostinta
cauzei sale, socotind, prin sfatul sarpelui, ca acela este
Dumnezeu, pe care cuvantul poruncii dumnezeiesti Ti
poruncise sa-l aiba ca pe un dusman de moarte. Facandu-se
astfel calcator de porunca si necunoscand pe Dumnezeu, si-a
amestecat cu incapatanare in toatda simtirea toata puterea
cugetdtoare si asa a Tmbratisat cunostinta compusa i
pierzatoare, producatoare de patima, a celor sensibile (13).
Si asa "alaturatu-s-a cu dobitoacele cele fard de minte si s-a
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asemanat lor",* lucrand, ciutand si voind aceleasi ca si ele
in tot chipul; ba le-a si intrecut in irationalitate, mutand
ratiunea cea dupa fire in ceea ce e contrar firii.

Deci cu cat se ingrijea omul mai mult de
cunostinta celor vazute numai prin simtire, cu atat Tsi
strangea n jurul sdu mai tare nestiinta de Dumnezeu. Si cu
cat Tsi strdngea mai mult legaturile nestiintei, cu atat se lipea
mai mult de experienta gustarii prin simtire a bunurilor
materiale cunoscute. Dar cu cat se umplea mai mult de
aceasta experientd, cu atat se aprindea mai mult patima
iubirii trupesti de sine, care se nastea din ea. Si cu cét se
Tngrijea mai mult de patima iubirii trupesti de sine, cu atat
nascocea mai multe moduri de producere a placerii, care
este si frica si tinta iubirii trupesti de sine. Si fiindca orice
rautate piere Tmpreuna cu modalitdtile care o produc, omul
afland prin insdsi experienta, ca orice placere are ca urmasa
in mod sigur durerea, isi avea toata pornirea spre placere si
toatd fuga dinspre durere. Pentru cea dintdi lupta cu toatd
puterea, pe cea de-a doua 0 combdtea cu toatd sarguinta,
inchipuindu-si un lucru cu neputintd si anume ca printr-o
astfel de dibdcie va putea sa le despartd pe acestea una de
alta si iubirea trupeasca de sine va avea unita cu ea numai
placerea, ramanand neincercatd de durere. Sub puterea
patimii el nu stia, precum se vede, ca placerea nu poate fi
niciodata fara de durere. Céci in placere e amestecat chinul
durerii, chiar daca pare ascuns celor ce o gustd, prin faptul
ca domina patima placerii. Pentru cd ceea ce domind iese
totdeauna deasupra, acoperind simtirea a tot ceea ce sta
aldturea.

Asa s-a strecurat marea si nenumarata multime a
patimilor stricacioase in viata oamenilor. Asa a devenit viata

44Ps. 48, 12.
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noastrd plind de suspine, cinstind pricinile care o pierd si
nascocind si cultivand prilejurile coruperii sale, datorita
nestiintei. Asa s-a tdiat firea cea unica in nenumdrate
particele si noi cei ce suntem de aceeasi fire ne mancam unii
pe altii ca reptilele si fiarele. Caci cautand placerea din
pricina iubirii trupesti, de noi Tnsine si straduindu-ne sa
fugim de durere din aceeasi pricind, nascocim surse
neinchipuite de patimi facatoare de stricaciune. Astfel cand
ne ingrijim prin placere de iubirea trupeasca de noi Tnsine
(pAovtia), nastem lacomia pantecelui, mandria, slava
desarta, Tngamfarea, iubirea de argint, zgarcenia, tirania,
fanfaronada, aroganta, nechibzuinta, nebunia, parerea de
sine, Tnfumurarea, dispretul, injuria, necurdtia, usuratatea,
risipa, neinfranarea, frivolitatea, umblarea cu capul prin nori,
moleseala, pornirea de a maltrata, de-a lua n ras, vorbirea
prea multd, vorbirea la nevreme, vorbirea uréta si toate cate
mai sunt de felul acesta. lar cand ascutim mai mult prin
durere modul iubirii trupesti de noi insine, nastem mania,
pizma, ura, dusmania, tinerea in minte a raului, calomnia,
barfeala, intriga, fntristarea, deznddejdea, defdimarea
Providentei, lancezeala, neglijenta, descurajarea, deprimarea,
putindtatea la suflet, plansul la nevreme, tanguirea, jalea,
sfardmarea totald, ciuda, gelozia si toate cate tin de o
dispozitie care a fost lipsita de prilejurile placerii. Tn sfarsit
cand din alte pricini se amestecd in placere durerea, dand
perversitatea (caci asa numesc unii Tintalnirea partilor
contrare ale rautdtii), nastem fatdrnicia, ironia, viclenia,
prefacdtoria, lingusirea, dorinta de a placea oamenilor si
toate cate sunt nascociri ale acestui viclean amestec. Caci a
le numara acum si a le spune toate, cu infatisarile, modurile,
cauzele si vremurile lor, nu e cu putinta. Cercetarea fiecdreia
din ele o vom face, daca Dumnezeu ne va harazi putere, in
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viitor.
Alta definitie a raului

Deci raul std, cum am spus mai fTnainte, in
necunoasterea cauzei celei bune a lucrurilor. Aceasta orbind
mintea omeneascd, dar deschizdnd larg simtirea, I-a
nstrdinat pe om cu totul de cunostinta de Dumnezeu si I-a
umplut de cunostinta patimasa a lucrurilor ce cad sub
simturi, Tmpartasindu-se deci omul fard masurd de aceasta
numai prin simtire, asemenea dobitoacelor necuvantatoare si
afland prin experientd cad Tmpartasirea de cele sensibile
sustine firea lui trupeascd si vazutd, a parasit frumusetea
dumnezeiasca menita sa alcatuiasca podoaba lui spirituala si
a socotit zidirea vazuta, drept Dumnezeu, Tndumnezeind-o
datoritd faptului cd e de trebuintd pentru sustinerea trupului;
iar trupul propriu legat prin fire de zidirea luatd drept
Dumnezeu, l-a iubit cu toatd puterea. Si asa prin grija
exclusiva de trup, a slujit cu toata sarguinta zidirii in loc de
Ziditor. Cdci nu poate sluji cineva zidirii, daca nu cultiva
trupul, precum nu poate sluji lui Dumnezeu, dacd nu-si
curateste sufletul prin virtuti. Deci prin grija de trup omul
savarsind slujirea cea stricacioasd, si umplandu-se Tmpotriva
sa de iubirea trupeascad de sine, avea in sine intr-o lucrare
neincetata placerea si durerea. Caci mancand mereu din
pomul neascultarii, Tncerca in simtire parerea (cunostintei)
binelui si rdului®®, amestecate n el.

Si poate ca de fapt daca ar zice cineva ca pomul
cunostintei binelui si a raului este zidirea cea vazuta, nu s-ar

45Binele pentru simtirea trupeascd e placerea, iar raul e durerea. Acest
"bine" si "rdau" e produs de lumea vazutd, care deci e pomul unui fals
bine si rdu.
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abate de la adevar. Caci impartasirea de ea produce in chip
natural placerea si durerea.

Sau iarasi poate ca zidirea celor vazute s-a numit
pom al cunostintei binelui si a raului, fiindca are si ratiuni
duhovnicesti care nutresc mintea, dar si 0 putere naturald
care pe de o parte desfata simtirea, pe de alta perverteste
mintea (14). Deci contemplatd duhovniceste ea ofera
cunostinta binelui, iar luata trupeste, ofera cunostinta raului.
Caci celor ce se Tmpartdsesc de ea trupeste li se face dascal
in ale patimilor, facAndu-i sa uite de cele dumnezeiesti. De
aceea i-a interzis-o poate Dumnezeu omului, améanand
pentru o vreme Tmpartasirea de ea, ca mai intai, precum era
drept, cunoscandu-si omul cauza sa prin comuniunea cu ea
in har si prefacand, prin aceastd comuniune, nemurirea datd
lui dupa har Tn nepatimire si neschimbabilitate, ca unul ce-a
devenit deja dumnezeu prin indumnezeire, sa priveasca fard
sa se vatame si cu totul slobod cu Dumnezeu fépturile lui
Dumnezeu si sa primeasca cunostinta lor ca dumnezeu, dar
nu ca om, avand dupa har n chip ntelept aceeasi cunostinta
a lucrurilor ca Dumnezeu, datoritd prefacerii mintii si
simtirii prin Indumnezeire.*

46 Deci Tndumnezeirea nu exclude cunoasterea fapturilor. Dar atunci
omul le cunoaste fara patima ca Dumnezeu si Tn Dumnezeu, nu cu
patim&, adicad cu uitarea lui Dumnezeu. Toate Tsi au vremea lor, ca sa
se cunoasca si sd se savarseascd cum se cuvine, trebuind sd astepte
cresterea omului la Tnaltimea lor. Pomul cunostintei binelui si a
raului (sau lumea) ca sadit tot de Dumnezeu, nu era ceva rau Tn sine.
Dar omul nu era crescut la starea Tn care 1l putea privi Tn mod just si
neprimejdios. Deci interzicerea atingerii de el era o aménare, nu o
oprire vesnica. Aceeasi idee o dezvolta Sf. Grigorie Palama 1n
"Capetele naturale, teologice, etc.", Filocalia greaca vol. Il, ed. II,
pg. 319.

R&ul nu se identifica cu ipostasul vreunei realitdti, ci e un mod gresit
de comportare fata de realitati, care vine si dintr-o intrare a omului Tn
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Asa trebuie Tinteles aici pomul acela, dupa o
talcuire pe care o pot primi toti. Caci intelesul mai tainic si
mai Tnalt e rezervat pentru cei cu o cugetare misticd, noi
trebuind sa-1 cinstim prin tacere. Eu am amintit aici de
pomul neascultarii doar n trecere, vrand sa arat cé
necunoasterea lui Dumnezeu a indumnezeit zidirea, al carei
cult vine din iubirea de trup (@\autia) a neamului omenesc.
Caci in jurul acesteia se invarteste, ca un fel de cunostinta
amestecatd, toata experienta placerii si a durerii din pricina
cdrora s-a introdus in viata oamenilor tot namolul relelor ce
dainuieste Tn chip felurit si pestrit si-n atatea forme céte nu
le poate spune cuvantul. Pentru ca fiecare din cei ce
participd la firea omeneasca are in sine, ntr-o anumitd
cantitate si calitate, vie si lucratoare, iubirea fata de partea
lui vazutd, adica fatd de trup, care 1l sileste ca pe un rob, prin
pofta de placere si frica de durere, sa nascoceasca multe
forme ale patimilor, dupa cum se nimeresc timpurile si
lucrurile si dupa cum 1l indeamna modul lui de a fi, intrucat
experienta 1l Thvatd cd e cu neputintd sd ajunga sa aiba
necontenit placerea ca tovarasa de viata si sa ramana cu totul
neatins de durere, ca nu va putea sa ajunga la capatul acestui
scop. Caci firea Intreaga a trupurilor fiind corupta si pe cale
de Tmprastiere prin oricate moduri ar incerca s& o sustind pe
aceasta, intdreste si mai mult stricaciunea din ea. De aceea
omul temandu-se, fara sa vrea, necontenit, de soarta a ceea
ce iubeste, cultiva fard voie si pe nesimtite, prin ceea ce
iubeste ceea ce nu iubeste, atdrnand de cele ce nu pot dainui,
n felul acesta isi preschimba dispozitia sufletului deodata cu
cele ce se Tmprastie, ca pe una ce se rostogoleste impreuna

relatie cu un lucru Tnainte de a fi crescut la capacitatea unei relatii juste.
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cu cele ce curg, si nuintelege ca se pierde din pricina totalei
orbiri a sufletului fatd de adevar.

lar izbdvirea de toate aceste rele si calea scurta
spre mantuire este dragostea adevarata, cea din cunostinta, a
lui Dumnezeu si izgonirea din suflet a dragostei fata de trup
si de lumea aceasta. Prin aceasta lepadand pofta de placere
si frica de durere, ne eliberam de reaua iubire trupeasca de
noi Tnsine (@1Aautia), Tndltati fiind la cunostinta Ziditorului.
Tn felul acesta primind n locul iubirii celei rele de noi
insine, pe cea buna si spirituald, despartitd cu totul de grija
de trup, nu vom inceta sa slujim lui Dumnezeu prin aceasta
iubire bund de noi Tnsine (voepd, kaAr, ayadr, @IAaUTIO),
cautand pururea sa ne sustinem sufletul prin Dumnezeu.
Caci aceasta este adevarata slujire si prin ea ingrijim cum
trebuie si in chip placut lui Dumnezeu, de sufletul nostru
prin virtuti.

Deci cel ce nu doreste placerea trupeasca si nu se
teme deloc de durere, a ajuns nepatimitor. Caci deodata cu
acestea si cu iubirea trupeasca de sine, care le-a nascut, a
omorat toate patimile ce cresc prin ea si prin ele, impreund
cu nestiinta, sursa cea mai de la inceput a tuturor relelor. Si
asa s-a facut intreg slujitor al binelui ce persista permanent
si e mereu la fel, rdmanand Tmpreund cu el cu totul
nemiscat.*’ Asa oglindeste cu fata descoperitd slava lui
Dumnezeu,® ca unul care priveste in lumina ce straluceste
in sine slava dumnezeiascé si neapropiatd.*

47 Tot Tn acest sens Tintelege si Sf. Grigorie de Nissa fixarea si
neschimbabilitatea omului Tn viata cea dupa Dumnezeu, fard sa se
excluda putinta Tnaintarii Tn Dumnezeu.

48 11 Cor. 3, 18.

49 Fara a avea cineva lumina dumnezeieasca (binele, dragostea, pe
Dumnezeu) Tn sine, nu poate s& o vada nici Tn afard de sine, asa cum
ochiul care nu e strabatut de lumina fizicd nu o poate vedea nici in
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Deci odata ce ne-a fost aratata de Cuvéantul calea
cea dreapta si usoara a celor ce se mantuiesc, sa tagaduim cu
toata puterea placerea si durerea vietii de aici si sa Tnvatam
cu mult indemn si pe cei supusi noud sa facd aceasta. Caci
facand aceasta, ne-am izbavit si am izbdvit si pe altii cu
desavarsire de toatd nascocirea patimilor si de toata rautatea
dracilor. Sa imbratisam numai iubirea si nimeni nu va putea
sa ne despartd de dragostea lui Dumnezeu, nici necaz, nici
stramtoare, nici foame, nici primejdie, nici sabie, nici toate
cte le-a Tnsirat Apostolul Tn acel loc®. Caci prin cunostinta
cu lucrul rdméanand n noi dragostea nemiscatd, vom primi
de la ElI o bucurie si o sustinere vesnica si negrditd a
sufletului. Si Tmpartasindu-ne de aceasta, vom avea fatd de
lume nestiinta cea mantuitoare®, nemaiprivind, ca mai
fnainte, fara gand neprihanit, cu fata descoperitd a simtirii,
suprafata celor sensibile ca pe o sclava, ci oglindind mai
degraba cu fata descoperitd a cugetdrii (mintii), dupa
inldturarea oricarui val sensibil, slava lui Dumnezeu cea
ardtatd in virtuti si In cunostinta duhovniceascd™, prin care

afara.

5 Rom. 8, 35.

51 In afara de nestiinta mai presus de cunoastere a lui Dumnezeu, mai
este o nestiintd mantuitoare. Este cea care nu mai bagd de seama
putinta laturii padtimase a lucrurilor. Pentru aceasta lumea a devenit
iremediabil un transparent al slavei dumnezeiesti, dupd ce s-a
sfartecat "slava" ei, sau suprafata opacd, construitd de privirea ei
exclusiv prin simtire.

52 Fata descoperita a simtirii este privirea nefmpiedicatd de
considerentele spirituale si nerusinatd simtirii exclusive care vede
numai aspectul sensibil al lumii, numai valurile materiale.
Descoperirea fetei simtirii e Tn acelasi timp completa acoperire a
mintii. Si cu cat se acopera fata simtiri sau se leapdda, cu atat apare
fata descoperita a mintii si se Tnlatura valurile lumii.
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primim unirea cea dupa har. Caci precum ignorand pe
Dumnezeu, am indumnezeit zidirea, pe care am cunoscut-o
prin simtire, gustand din ea, pentru faptul ca prin ea ni se
sustinea trupul, asa primind cunostinta traitd a lui
Dumnezeu, cea accesibila intelegerii, vom ignora experienta
intregii simtiri, pentru faptul ca El ne sustine sufletul ca sa
existe si ca sa fie fericit.

Cuvant Tnainte
la scoliile asezate Tn urma raspunsurilor

Podoaba naturald a celor rationali este ratiunea.
Podoaba ratiunii este Tntelegerea, pe care o manifesta prin
ratiune cei rationali. Podoaba intelegerii este deprinderea si
aptitudinea, pe care o manifesta prin virtutea strabatutd de
ratiune cei rationali. Podoaba acestei deprinderi este
contemplatia fara greseala, prin care se dobandeste
cunostinta adevarata. lar sfarsitul acesteia este intelepciunea,
care e Tmplinirea cea mai adevarata a intelegerii. Céci ea e
ratiunea care s-a desavarsit dupa fire, sau mintea curata, prin
care unirea cu cauza sa au intrat intr-o relatie mai presus de
intelegere, datoritd careia, odihnindu-se de miscarea si de
relatia naturald si de multe feluri cu cele de dupd cauza,
staruie Tn ea numai in chip neinteles. Ajunsa aici mintea se
bucurd de odihna cea negréita a tacerii preafericite si mai
presus de intelegere, pe care nu poate sa o descopere nici un
cuvant si nici o intelegere, ci numai experienta prin
participare a celor ce s-au invrednicit de posesiunea i
gustarea ei mai presus de Tntelegere. lar simtul acesteia, usor
de cunoscut si vadit tuturor, este nesimtirea si distanta totald
a dispozitiei sufletului fata de veacul acesta.
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Deci nimic nu este mai propriu dupa fire celor
rationali ca ratiunea, nici mai potrivit pentru cei iubitori de
Dumnezeu ca sa-si arate credinta lor cea dreapta decat
studierea si intelegerea ei. Logosul acesta de care am vorbit
nu e cuvantul impodobit luxos Tntr-o rostire mestesugita spre
placerea auzului, cu care se pot deprinde si oamenii
perversi, ci ratiunea pe care o are firea ascunsa in chip
fiintial Tnlauntrul ei, fara nici o Invatatura, pentru cercetarea
lucrurilor si pentru expunerea adevarului Tn cuvinte®. Pe
aceasta si Duhul Sfant al lui Dumnezeu obisnuieste sa si-o
asocieze modelatd prin virtuti si s-o facd statuie
dumnezeiascda a frumusetii celei dupa asemanare,
nelipsindu-i  nimic dupd@ har din finsusirile ce revin
Dumnezeirii n chip natural. Caci este un organ ce aduna cu
pricepere totala descoperirea bundtatii lui Dumnezeu ce
straluceste inteligibil in fapturi. Si sesizand astfel maretia
lucrurilor 1i Tnaltd spre cauza facatoare a lor pe cei ce si-au
facut strabdtuta cu totul de EI intreaga pornire a dorintei
aflatoare in ei dupd fire, nemaifiind retinuti de nimic din
cele de dupa cauza.

Pe aceasta cultivand-o noi cei robiti de toate cele
potrivnice firii, ne vom dovedi faptuitorii tuturor virtutilor
dumnezeiesti, adica vom lepada prin tot binele uraciunea
paméanteascd din suflet, spre a primi frumusetea
duhovniceascd. Caci unde domneste ratiunea, finceteaza
domnia simtirii, Tn care e amestecata puterea pacatului care,
amagind sufletul cu mila pentru trupul Tnrudit dupa ipostas,
il atrage la sine prin placere. Pentru ca lucrul ei natural fiind
grija patimasa si voluptoasd de trup, abate sufletul de la
viata cea dupd fire si-l Tnduplecd sa se faca facatorul

53Termenul grecesc logos al Tntelesului de ratiune si de cuvant. Ratiunea
e cuvantul interior. De acesta e vorba Tn tot acest "Cuvant Tnainte".
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pacatului lipsit de ipostas (suport propriu). Céci rautatea este
o fapta a sufletului ntelegator si anume uitarea bunatatii
celor dupa fire, care se naste din afectiunea patimasa fata de
trup si lume. Pe aceasta o nimiceste ratiunea prin strategia
ei, scrutand cu stiintd duhovniceasca originea si firea lumii
si a trupului si Tmpingéand sufletul spre tara inrudita a celor
inteligibile, Tmpotriva careia legea pacatului nu are nici o
putere. Caci nu mai are simtirea pe care sa treaca ca pe 0
punte spre minte, intrucat sunetul nu mai are nici o legaturéd
afectuoasd cu ea, céci a parasit-o Tmpreuna cu vederile
sensibile, a caror relatie si fire mintea, lasandu-le Tn urma,
nu le mai simte.

Stiind-o aceasta, precum am spus, am socotit ca
trebuie sa dau cuvantului de fata al acestei scrieri, ca un
oarecare alt ajutor, scoliile asezate la urma raspunsurilor,
spre a intregi si infrumuseta intelesul ei si a face cititorilor
mai dulce hrana ideilor din ea si in general mai sigura
intelegerea intregii cugetari cuprinsa in scriere. Caci recitind
dupa publicare intreaga lucrare, am aflat ca unele locuri au
lipsd de lamurire, altele de adaosuri si precizari si iarasi
altele de o concluzie la textul publicat. Drept aceea am
alcatuit aceasta scriere de scolii, dand fiecarui loc lamurirea
cuvenitd. De aceea rog pe toti cititorii, sau si pe cei ce o vor
copia, sa citeasca si sa adauge si scolia corespunzatoare la
nota fiecarui loc, ca sa fie in tot chipul cuvéantul cu
desavarsire neciuntit de nici o greseala.

Scolii
1. Trupul, zice, reda prin moravurile vazute

dispozitia virtuoasd a sufletului,fiind un organ unit cu
sufletul spre manifestarea lui.
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2. Simtirea trimite, zice, mintii imaginea
(reprezentarea) celor vazute, spre intelegerea ratiunilor din
lucruri, ca un organ ce serveste mintii sa treacd spre cele
inteligibile.

3. Propriu iubirii este, zice, sa arate in cei ce 0 au
0 singura aplecare a vointii.

4. Mintea strabatand dincolo de fiinta lucrurilor,
devine neintelegdtoare (Gvontog), intrand in contact cu
Dumnezeu care e mai presus de toatd fiinta, cunostinta si
ntelegerea.

5. Cuvantul lui Dumnezeu fsi imparte darurile
felurindu-le n cei ce-1 primesc, dupa dispozitia sufletelor.

6. Dracii poartd razboaiele nevdzute cu mintea
noastra ca si cand ar fi prezente materiile.

7. Pentru placere iubim patimile, si pentru durere
fugim de virtuti.

8. Precum ratiunea stapanind asupra patimilor
face simtirile organ al virtutii, asa si patimile stapanind
asupra ratiunii, modeleaza simtirile spre pacat.

9. Adica al celor sensibile.

10. Sufletul unindu-se prin deprindere cu
Dumnezeu dupa izbavirea de afectiunea (relatia) naturald
fatd de lucruri, primeste fermitatea nemiscata in bine.

11. Existente numeste fiintele lucrurilor. lar
existente parute curgerile si scurgerile care schimba calitatea
si cantitatea unui lucru si dau nastere fictiunii simtirii ce
duce la pacat.

12. Omul fiind la mijloc intre Dumnezeu Ssi
materie, prin faptul ca nu s-a miscat spre Dumnezeu ca spre
cauza si scopul zidirii sale, ci spre materie, a ignorat pe
Dumnezeu, facandu-si mintea pamanteasca prin povarnirea
spre materie.
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13. Cunostintd compusa a numit experienta celor
sensibile prin simtire, care cuprinde in sine prin fire placerea
pentru ceea ce ia nastere si durerea pentru ceea ce se strica.

14. Zidirea celor vazute cuprinde, zice, atat ratiuni
duhovnicesti pentru minte, cat si o putere naturald pentru
simtire. Tntelesurile lor sunt ca un pom n mijlocul inimii,
care e Paradisul in sens tropic.

15. Ignora cineva experienta placerii si durerii din
simtire cand isi leaga mintea de Dumnezeu, dupd ce a
devenit liber de afectiunea trupeasca.

Fiindcd Te-a imbunat Dumnezeu s&-mi poruncesti
sa scriu si sa-Ti trimit acele dintre locurile obscure pe care
le aveam insemnate, le-am asezat intai pe cele ce mi s-au
parut mai necesare.

Tntrebareal
Afectele (patimile) sunt rele prin ele insele, sau
din pricina unei intrebuintari gresite? Vorbesc de placere si
intristare, de dorinta si de frica si de cele ce decurg din
acestea.

Réspuns

Afectele acestea ca si celelalte, nu au fost create
la Tnceput impreuna cu firea oamenilor. Céci altfel ar intra in
definitia firii. Spun, Invatand de la marele Grigorie al Nisei,
ca ele odraslesc in fire, dupa ce au patruns in partea cea mai
putin rationald a ei, din pricina caderii din starea de
desavarsire. Prin ele, in loc de chipul dumnezeiesc si fericit,
indatd dupa célcarea poruncii s-a facut in om stravezie si
vaditd asemanarea cu dobitoacele necuvéantatoare. Céci
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trebuia, dupa ce s-a acoperit demnitatea ratiunii, ca firea
oamenilor sa fie chinuitd pe dreptate de trasaturile
irationalitatii (dobitociei) la care a fost atrasa prin voia eli,
Dumnezeu randuind prea ntelept, ca omul in felul acesta sa
vina la constiinta maretiei sale de fiintd rationald.

Cu toate acestea si afectele devin bune in cei ce se
straduiesc, si anume atunci cand, desfacandu-le cu
intelepciune de lucrurile trupesti, le folosesc spre céstigarea
bunurilor ceresti. De pilda: pofta o pot preface Tn miscarea
unui dor spiritual dupd cele dumnezeiesti (1); placerea, in
bucuria curata pentru conlucrarea de bunad voie a mintii cu
darurile dumnezeiesti; frica, in grija de a ocoli osénda
viitoare de pe urma pacatelor; iar intristarea, pocainta care
aduce indreptarea de pe urma pacatului din timpul de aici. Si
scurt vorbind, asemenea medicilor intelepti care vindeca
prin trupul veninos al viperei 0 muscéturd inveninata sau
care se va Invenina, s ne folosim si noi de aceste afecte
spre nldturarea rautatii celei de fatd sau a celei ce va sa fie
si spre dobandirea si pazirea virtutii si a cunostintei. Precum
am spus deci, acestea devin bune prin intrebuintare in cei ce
isi robesc orice cuget spre ascultarea lui Hristos™.

54 Afectele sunt considerate de Sf. Maxim ca trasaturi irationale pdtrunse
in firea omului dupa caderea in pdcat si apropiindu-l de animalitate,
intrucat si animalele reactioneaza irational prin aceste afecte la ceea
ce vad. Prin ele trupul e pus repede Tn miscare spre tot ce apare
omului vrednic de ravnit, precum repede se contrage din fata celor
primejdioase. In starea primordiald omul Tsi cdlduzea viata cu totul
rational. Trupul nu a scdpat prin miscari anarhice si dezordonate, sub
conducerea ratiunii si a vointei. Acum, chiar Tn starea de renastere,
aceste afecte nu mai pot fi scoase din fire. Dar ele se pot folosi spre
un scop bun. Gandurile curate si rationale n-ar putea misca usor
trupul nostru, ajuns sub puterea acestor factori irationali dar foarte
dinamici, spre tintele fixate de ele. De aceea cautd sd castige pentru
aceste tinte afectele, ca prin impulsul lor s& miste usor trupul prin
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lar daca Scriptura vorbeste de vreun afect de
acesta la Dumnezeu sau la sfinti (2), o face in ce priveste pe
Dumnezeu pentru ntelegerea noastra, exprimind prin
afectele noastre faptele mantuitoare si binefacadtoare ale
Providentei; iar in ce priveste pe sfinti, Tntrucat nu se pot
exprima raporturile lor spirituale cu Dumnezeu si
dispozitiile lor prin grai omenesc, fara afectele cunoscute
firii(3).

Scolii

1. Cum si céand devin bune aceste afecte.

2. Scriptura zugraveste diferitele raporturi ale
Providentei cu noi prin afectele cunoscute de noi.

3. Scriptura insemneaza prin aceste nume calitatea
raporturilor sfintilor cu Dumnezeu.

ele. Se stie cd ideea teoreticd nu prea are efect Tn ce priveste
transformarea omului, pand ce nu castiga simtirea lui Tn favoarea ei.
Calea de la idee spre hotarirea buna duce prin sentiment. Aceasta e
poate ceea ce numeste Viseslavtev "sublimarea afectelor”, Tn care
atribuie un mare rol imaginatiei (Etica preobrajenago erosa). Aceasta
este si calea pe care devine credinta o putere transformatoare a
omului. Ea converteste afectele spre alte tinte, spre Dumnezeu. O
credintd care nu da astfel de roade, intinzandu-se asupra Tntregului
om, e ceva de neconceput si e de mirare cum ea poate fi sustinutd de
protestanti. Dumnezeu e lipsit de afecte. De asemenea Tngerii care
sunt minti pure (vaeg). Aceasta va fi si partea noastrd Tn viata
viitoare. Caci spune Sf. Maxim: "Afectele care conserva firea in
viata de aici nu se pot muta impreuna cu noi la viata nemuritoare si
vecinica" (Rdsp. 55).
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Tntrebarea 2

Daca toate speciile, din care se alcatuieste lumea,
le-a facut Dumnezeu in sase zile, ce mai lucreaza pe urma
Tatal? Caci zice Domnul: "Tatal Meu pana acuma lucreaza,
si Eu lucrez"®®. Nu cumva e vorba de conservarea speciilor
odata facute?

Réspuns

Dumnezeu ispravind de creat ratiunile prime si
esentele universale ale lucrurilor, lucreaza totusi pana azi,
nu numai sustinand acestea in existentd, ci si aducand in
actualitate, desfasurand si constituind partile date virtual in
esente (1); apoi asimiland prin Providenta cele particulare cu
esentele universale, pana ce, folosindu-se de ratiunea mai
generald a fiintei rationale, sau de miscarea celor particulare
spre fericire, va uni pornirile spontane ale tuturor. in felul
acesta le va face pe toate sa se miste armonic si identic
intreolaltd si cu intregul, nemaiavand cele particulare o voie
deosebitd de-a celor generale, ci una si aceeasi ratiune
vazandu-se in toate Tmpartita de modurile de a fi ale acelora
carora li se atribuie la fel (2). Prin aceasta se va ardta in
plind lucrare harul care indumnezeieste toate. E lucrarea
despre care insusi Dumnezeu si Cuvantul, care s-a facut om
pentru ea, zice: "Tatdl Meu panda acuma lucreaza si Eu
lucrez"®. Cel dintai adicd binevoieste, al doilea lucreaza El
nsusi, iar Duhul Sfant intregeste fiintial buna vointa Tatalui
cu privire la toate si lucrarea Fiului, ca sa fie prin toate si in
toate bunul Dumnezeu in Treime, potrivit cu fiecare dintre

%lo.5, 17.
% lo. 5, 17.
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cei Tnvredniciti dupa har; si s& fie vazut in toate, asa cum
exista, Tn chip natural, sufletul in Tntreg trupul si In fiecare
mé&dular al lui, f&r& micsorare®’.

57 Maurice Blondel, L'Action, volumul Il, Paris Alcan, 1936, spune in
altd forma acelasi lucru: "ca tot tine de tot, cd Universul este Tn
continua nastere, ca& fixitatea relativda a fiintelor comporta o

desfasurare ale carei faze multiple nu pot fi, fara urmari rele, izolate
unele de altele” (p. 326). Lucrarea de care vorbeste aici Sf. Maxim
este actiunea universald, unitard care, dupa Blondel, e dincolo de
faptele fenomenale, avand sursa Tn cauza prima. Ca $i Maxim Tn acest
raspuns, Blondel vede si el o “independenta wuniversald" si
"perspectivele umane" din lume, spre deosebire "de ipotezele care
stabilizeaza lucrurile Tn cicluri Tnchise Tn interiorul cédrora toate ar sta
juxtapuse Tn compartimentele separate” (p. 327). Dacd creatiunea
este un act exclusiv al lui Dumnezeu, desfdsurarea Universului creat,
prin lucrarea Providentei divine, angajeaza si cooperarea fapturilor
care, conlucrand cu cauza prima, se cauzeaza Si se Tnrauresc
reciproc.

In special atragem atentia ca Sf. Maxim admite a) "o ratiune mai
generald a fiintei rationale”, de unde, urmeaza cd sunt si ratiuni mai
particulare si b) "o voie deosebitd a celor particulare”, de unde
urmeaza ca existd si o voie mai generald. ldeea o gdsim dezvoltata
iardsi la Blondel (L'Action, vol. Il). Dupé& acesta orice tendintd din
noi Tsi are o ratiune, de aici aparenta ei de justete. Aceasta ratiune
particulara atrdgand vointa spre partea ei, aceasta devine vointa unei
parti din noi Tn loc de-a fi vointa intregului din noi. Deci fapta
normald nu are sa suprime tendintele variate din noi, ci sda le
subordoneze Tntregului sau s& le armonizeze. Ratiunea mai generald
e ca un varfde piramida fatd de ratiunile particulare. Pe masurd ce ne
ridicim spre ratiuni tot mai generale Tn cunoasterea si activitatea
noastra, devenim mai virtuosi si ne apropiem de Ratiunea suprema
cea mai generald. Ratiunea cea mai generala a fiintei noastre cautd sa
se subordoneze unei ratiuni generale mai Tnalte care Tmbratiseaza
mai multe fiinte si lucruri, iar Ratiunea cea mai generald este
Logosul divin. Dar lucrdnd in conformitate cu ratiunea mai generala
din fiinta noastrd, satisfacem totodatd adevéaratele interese si
aspiratiuni spre fericire ale partilor din noi. Céaci satisfacand
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Scolii

1. Tn materie, adic in fiinta generala a lucrurilor,
exista potential exemplarele singulare, care provin unul cate
unul din materie si a caror aparitie o lucreaza Dumnezeu.

2. Asimilarea celor singulare cu cele universale
este unirea tuturor oamenilor, printr-o singurd miscare a
voii, cu ratiunea firii. Aceasta unire o duce la infaptuire
Dumnezeu prin Providenta, ca precum 1in toti existd o
singura fire, tot asa sa se formeze si o singura aplecare a
voii, unindu-se toti cu Dumnezeu si Tntreolalta prin Duhul.

Intrebarea 3

Cine este acela de care spune Evanghelia ca
poartd in cetate ulciorul cu apa si pe care intalnindu-I
fnvataceii trimisi de Hristos primesc  porunca sa-i
urmeze?°® Cine este apoi stdpanul casei? Si de ce nu i se
spune numele de catre Evanghelisti? Ce este in sfarsit
foisorul cel mare si pardosit, in care se savarseste infricosata
taind a Cinei dumnezeiesti?*®

tendintele anarhice, destrdamam Tntregul organic si 7l aruncdm intr-o
existenta chinuita.

De notat este ca dupa Sf. Maxim aceastda lucrare conforma cu
ratiunea mai generald, sau unirea voii cu aceasta ratiune a firii, se
intdlneste cu lucrarea harului Tn noi. (Vezi si télcuirea la Tatal
Nostru). Spre har si spre indumnezeire ne ridicam prin ridicarea spre
starea normald a firii, spre activitatea conforma cu ratiunea tot mai
generald a ei. Existd o armonie ntre ratiune si har.

58 Mc. 14, 13.
% Lc. 22, 10.
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Réspuns

Scriptura trece sub tacere numele omului la care a
trimis Mantuitorul pe cei doi Tnvatacei pentru pregatirea
Pastilor, ca si numele cetatii in care au fost trimisi. Dupa
primul gand care-mi vine, socotesc cad prin “cetate" este
aratata lumea aceasta sensibild iar "omul" este firea generald
a oamenilor. La aceasta sunt trimisi, ca Tnvatacei ai lui
Dumnezeu si ai Cuvantului ca si Tnainte-mergatori i
pregatitori ai ospatului tainic pe care Tl avea Dumnezeu
impreuna cu firea oamenilor, primul Testament si cel Nou.
Cel dintdi curata firea omeneascé de toata intinaciunea, prin
filosofia practicd (intelepciunea lucratoare), celdlalt ridicd
mintea prin cunoastere sau prin cdlduzirea tainicd a
contemplatiei, de la cele trupesti spre vederile inrudite cu ea
ale celor spirituale®. lar proba despre aceasta este faptul c&
ucenicii trimisi sunt Petru si loan. Caci Petru este simbolul
faptei, iar loan al contemplatiei.

Astfel e foarte potrivit ca cel dintai care-i intalneste
pe acestia sa fie purtatorul unui ulcior cu apa, insemnand
prin el pe toti cei ce poartd, prin filosofia practicad, pe umerii
virtutilor, inchis in madularele pamantesti mortificate ale
trupului, ca intr-un ulcior, harul Duhului, care-i curateste pe
ei prin credintd de ntindciune. Dupa acesta, al doilea care-i
intalneste este stapanul casei, care le aratd foisorul pardosit.
Acesta infatiseazad prin el pe toti cei ce pardosesc prin

60 Aici urcusul duhovnicesc este Tmpartit in doud trepte: a) faptuirea si b)
contemplatia. Celei dintdi Ti corespunde Vechiul Testament, celei de-a
doua Noul Testament. Simbolul primei trepte este Petru, al celei de-a
doua loan. Celei dintdi Ti mai corespunde omul cu ulciorul, celei de-a
doua stapanul casei, sau mintea practica si mintea contemplativa.
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contemplatie Tnaltimea cugetarii lor curate si marete, ca pe
un foisor, cu cugetari si dogme insusite prin cunoastere (in
chip gnostic), spre primirea dupa cuviintd a marelui Cuvant.
lar casa este deprinderea Tintru cucernicie, spre care
fnainteazd mintea practica cultivind virtutea. Asupra ei
(asupra deprinderii Tntru cucernicie) stapaneste, ca una ce e
stapana prin fire, mintea® luminatd de lumina dumnezeiasca
a cunoasterii tainice, care s-a nvrednicit, Tmpreuna cu
mintea practica, de Tmpreunad ospatarea cea mai presus de
fire cu Cuvantul si Mantuitorul.

Se vorbeste Tn Scripturd si de un om si de doi,
dacd unul este purtatorul ulciorului si altul este stapanul
casei. De unul se vorbeste poate, cum am spus, din pricina
unei singure firi, iar de doi din pricina c& aceasta fire este
impartitd Tntre cei activi si intre cei contemplativi. Pe acestia
iardsi amestecandu-i Cuvantul prin Duhul,®® i numeste si-i
face unul.

lar dacd cineva ar vrea sd aplice cele spuse la
fiecare om, nu ar iesi din adevar. Céci "setea" este sufletul
fiecaruia, la care sunt trimise mereu, ca Tnvaticei ai
Cuvantului si ai lui Dumnezeu, indemnurile virtutii si
ratiunile (cuvintele) cunoasterii. Cel ce poartd ulciorul cu
apa este modul de vietuire si cugetul care sustine, in chip
nesovaitor, pe umerii Tnfranarii, neevaporat, harul credintei
dat de Botez.lar casa este dispozitia si deprinderea virtuoasa,
zidita din multe si felurite virtuti si cugetari tari si barbatesti,
ca din niste pietre. Foisorul este cugetarea larga si intinsa, si
capacitatea de cunoastere impodobitd cu vederile
dumnezeiesti ale dogmelor tainice si negraite. lar stapanul
are mintea largitd de stralucirea deprinderii Intru virtute, de

61 Mintea Tn greceste e de genul masculin (voug). Deci e "stdpan".
62 Mt. 26, 18.
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inaltimea, de frumusetea si de marimea cunostintei. La
aceastd minte venind Cuvantul cu ucenicii sai, adicd cu
primele intelesuri duhovnicesti ale firii si ale timpului (1), se
impartaseste pe Sine.

Tn sfarsit pastele sunt trecerea Cuvantului spre
mintea omeneasca, prin care daruieste tuturor celor vrednici
plenitudinea bunurilor Sale, insusi Cuvantul lui Dumnezeu
venind tainic la ei.

Scolie

1. Tn care se arata ca fiind ascuns. Caci din cele ce
sunt, cunoastem pe Facatorul celor ce sunt, ca fiind propriu-
zis ratiunile celor ce s-au facut. lar timpul si firea sunt cele
sub care se afla cele de sub timp si fire si tot ce e creat,
cugetat si simtit. Cu acestea vine Dumnezeu  Cuvantul la
cei vrednici. Caci din cele ce sunt imprejurul lui se cunoaste
El si prin ele se da intreg, conformandu-se cu puterea de
primire a fiecaruia. lar prin intelesurile duhovnicesti ale
timpului si firii indica ratiunile lor, deprinse din materie si
forma, sau din trup si lume, pentru a cunoaste prin ele pe
Cel ce s-a facut acestea pentru noi.

Tntrebarea 4

Cum a poruncit Domnul ucenicilor s& nu aiba
doud camasi,®® El insusi avand cinci, dupa Evanghelistul
loan,* precum se vede de la cei care le-au impartit; si care
sunt aceste haine?

63 Mt. 10, 10; Lc. 9, 3.
64 loan 19, 23.
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Réspuns

Mantuitorul n-a avut cinci camasi, ci una singura
si invelitoarea de deasupra. Dintre acestea, cea de dedesubt
e numitd hitonion, iar invelitoarea din afard imation (toga
sau pallium).

Dar prin termenii istorisirii Evanghelistul loan a
redat Tn chip tainic un inteles ascuns, desprins printr-o
cunoastere contemplativd. Céci El a urmadrit s& conduca
mintea noastra prin cele istorisite prin adevarurile spirituale.
Camasa Mantuitorului, tesuta de sus Tn jos ca un intreg, pe
care n-au rupt-o cei ce L-au rastignit, desi li s-a ingaduit sa-
L dezbrace de ea, este conexiunea si Tmpletitura netmpartita
a virtutilor intreolaltd; sau cugetarea noastra, potrivita i
adecvata Cuvantului (ratiunii); sau harul omului nou, al
celui dupd asemanarea lui Hristos, tesut de sus prin Duhul
Sfant. lar invelitoarea din afard este lumea sensibila,
impartitd in patru stihii, pe care o rup, ca pe haina lui lisus,
in patru bucati, cei ce rastignesc in noi in chip spiritual pe
Domnul.

Deci dracii sfasie creatiunea vazuta a celor patru
stihii, facandu-ne s& o privim prin simturi in chip patimas si
sa ignoram ratiunile divine din ea. Dar altceva este cu
camasa virtutilor, caci pe aceasta chiar dacd o smulg din noi,
in urma lenevirii noastre spre cele bune, nu pot totusi sa ne
convinga ca virtutea este viciu. S& nu facem deci cele cinci
haine ale lui lisus prilej de ldacomie, ci s& cunoastem care
este intentia Scripturii si cum e rastignit si dezbracat
Domnul in noi, care ne lenevim spre cele bune, tocmai din
pricina acestei trandavii in lucrarea virtutilor; de asemenea
cum Tmpart dracii, ca pe o0 haina creatiunea Lui, ca sa ne
faca sa slujim patimilor. S& devenim paznici de incredere ai
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bunurilor harazite noua de Dumnezeu si creatiunea sa o
privim cum se cuvine, numai spre slava Lui.®® Tn sfarsit s&
pastram nerapitd, camasa Cuvantului (ratiunii) cunostintei,
adica virtutile, prin silinta spre faptele bune.

lar de vreti sa intelegeti prin camasa cea tesuta de
sus, pe langd cele spuse, lumea fiintelor netrupesti si
spirituale, iar prin invelitoarea de din afard, pe care a
impartit-o Scriptura in patru parti, ca in patru elemente, firea
cea trupeasca, nu veti gresi fatd de adevar. Dintre acestea,
trupul l-au risipit prin stricare, ludnd putere asupra noastrd
din calcarea poruncii. Dar sufletul nu l-au sfésiat, avand
nrudire cu cele de sus.”®

Intrebarea 5

Ce este paméantul blestemat de Dumnezeu in
faptele lui Adam, dup& intelesul mai ascuns®” si ce

65 Cand ne lenevim in lucrarea poruncilor, e rastignit Hristos Tn noi, dar
mai Tnainte Tl dezbracd de camasa cea unitard a virtutilor. Pentru
ochii celor Tn care a fost rastignit Hristos, lumea nu mai e
contemplatd ca un vesmant unitar ce Tmbracd sistemul solidar al
ratiunilor divine deci, Tn ultima analiza Ratiunea suprema din care
iradiaza acelea, ci ca o aldturare de materie menita sa satisfaca
poftele.

66 Sufletul e camasa ce nu poate fi Tmpartitd. Trupul e vesmantul
desfdcut in elementele componente (patru la numar, dupa credinta
celor vechi) prin moarte de pe urma pdcatului.

67 Tngreceste se zice kata avaywynv. DI. prof. dr. lustin Moisescu (Sf.
Scripturd si interpretarea ei Tn opera Sfantului loan Hrisostom,
Cernaduti 1942, p. 98-102) traduce: sens anagogic, pe care il
considerda unul dintre cele patru sensuri Tn care se poate interpreta
Sféanta Scripturd: literal, anagogic, alegoric si tipic. Despre acest sens
anagogic zice ca nu suprima pe cel literal, ci-l Tntregeste prin
addugarea unei idei mai Tnalte. Aceasta 7l deosebeste de cel alegoric.
Interpretarea anagogicd este de pildd aceea care, fara sa suprime
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insemneaza a se hrani omul din el intru necazuri? Ce
fnseamna apoi a-i aduce acela omului spini si maracini, iar
omul a manca iarba campului? Ce inseamna in sfarsit a
manca omul painea ntru sudoarea fetei lui? Caci niciodata
nu s-a vazut vreun om sa manance nici pamant, nici iarba.
Nici cei ce mananca painea nu 0 mananca cu sudoarea fetei
lor, cum se spune in acea povestire.”

Réspuns

Pamantul blestemat in faptele lui Adam este
trupul lui Adam, necontenit blestemat prin faptele lui, adica
prin patimile mintii lipitd de pdmant, la nerodirea virtutilor,
care sunt fapte ale lui Dumnezeu. Din trupul siu se
hréneste omul cu durere si cu intristare multa, bucurandu-se
doar de putina dulceatd ce i-o da el. Din trup fi rasar omului,
pe deasupra placerii stricacioase, grijile si gandurile, ca niste
spini, si marile ispite si primejdii, ca niste maracini. lar
acestea 1l Tmpung din toate partile prin ratiune, prin pofta si
prin manie, (iutime), Incat de-abia poate sa-si ingrijeasca Si
sa-si manance, adica sa-si Tntretind sanatatea si bunastarea
trupului, ca pe o iarba ce se vestejeste. Dar si aceasta printr-

adevdrul despre cele doua vesminte ale Mantuitorului, vede Tn ele un
Tnteles mai Tnalt. Interpretarea alegorica este aceea care, considerand
d. ex. ca regele Isboset n-a putut avea ca paznica la usa o femeie (Il
Regi 4,1), vede Tn acest episod numai nenorocirea ce vine asupra
mintii cdnd e pazitd de simtire. (Vezi Cuvantul ascetic al lui Nil, cap.
16, Filocalia rom. Vol. I, p. 167; P.G. 79,740). Cele mai multe
interpretari ale Sf. Maxim sunt anagogice si foarte putine alegorice.

68 Gen. 3, 17 urm.

69 Patimile sunt "faptele omului", Tn sensul c& nu se nasc din puterea lui
Dumnezeu. Virtutile sunt faptele lui Dumnezeu, pentru cd se nasc
din puterea lui Dumnezeu.
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"o

0 lunga repetare de dureri, "in sudoarea fetei", adica intru
osteneala si robotirea simturilor, care se silesc sa exploreze
pline de curiozitate lucrurile sensibile. lar stradania de a-Si
sustine viata de aici, fie prin vreun mestesug, fie prin altd
metoda iscusitd, 1i este omului ca o paine.

Sau poate si mai bine, pamantul, este inima lui
Adam,’ care a fost blestemata pentru Tncalcarea poruncii, cu
pierderea bunurilor ceresti. Acest pamant (inima) si-l
mananca omul fintru necazuri multe prin fintelepciunea
lucratoare (filosofia practica), curatandu-l de blestemul
constiintei pentru faptele de necinste. (1) Totodata el curatd
cu ratiunea gandurile cu privire la nasterea trupurilor ce
rasar din inima ca niste spini, precum si gandurile incruntate
cu privire la purtarea de grija si la judecata sufletelor, care
de asemenea rasar din inima ca niste maracini, Th vreme ce
contemplatia duhovniceasca si-o secerd intocmai ca o iarba
naturald. Si astfel ca printr-o sudoare a fetei mananca prin
osteneala cercetatoare a cugetarii, cand ajunge la intelegere,
painea nestricicioasa a cunoasterii lui Dumnezeu, care e
singura paine a vietii si singura care sustine intru
nestricaciune fapta celor ce 0 mananca.

Asadar pamantul mancat in Tnteles bun este inima
curdtitd prin fapte; iar iarba este stiinta lucrurilor provenita
din contemplatia naturald.” Tn sfarsit painea este constiinta
tainica si adevarata a lucrarilor dumnezeiesti’®.

70 In greceste si pamantul si trupul si inima (yn, odp&, kapdia) sunt
feminine, deci se poate spune de pamant ca e si trup si inima.

71 Contemplatia naturalda e o contemplatie ajutata de har. Se numeste
naturald, pentru ca vede pe Dumnezeu (ratiunile divine) prin natura.
72 lardsi cele trei trepte ale urcusului duhovnicesc: mancarea pamantului
(curatirea trupului prin virtuti), méancarea ierbii (contemplarea naturii)

mancarea painii (vederea lui Dumnezeu).
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Scolie

|. Faptele lui Adam sunt patimile de necinste.”
Caci virtutile le lucreaza singur Dumnezeu in cei ce voiesc.
De la cei ce voiesc numai intentia, folosind-o ca pe o unealta
spre scoaterea la iveala a virtutilor.

Intrebarea 6

Daca, dupa Sfantul loan: "Cel ce se naste din
Dumnezeu nu face pacat, ca samanta Lui raméane in el si nu
poate pacatui’, iar cel ndscut din apa si din Duh s-a nascut
din Dumnezeu, cum noi cei nascuti din Dumnezeu prin
Botez, putem pacatui?

Réspuns

Chipul nasterii noastre din Dumnezeu este indoit:
unul da celor nascuti intreg harul infierii, ca s&-1 aiba
prezent ca potentd; celdlalt le da sa aiba intreg harul n
lucrare, ca sa preschimbe si sa modeleze aplecarea voii celui
nascut din Dumnezeu, ncét sa tindad liber spre Cel ce I-a
nascut (1). Chipul dintai are prin credintd numai, harul
prezent ca potentd (2); celdlalt sadeste pe langa credinta si
asemanarea atotdumnezeiascd cu Cel cunoscut, asemanare
ce lucreaza nsotita de cunoagstere in cel ce cunoaste (3). Cei
din care se afla primul chip al nasterii, neavand inca
aplecarea voii” deplin satisfdcutd de pornirile trupesti, si de

73 Rom. 1, 26.

7 11n. 3, 9.

75 In tot acest capitol Sf. Maxim foloseste termenul (yvopn) sau
(mpoaipeaic) nu (B€Anaoig), care e o vointd ce s-a decis Tntr-un fel, nu

54



Sfantul Maxim Marturisitorul

aceea nefiind strabatutda in intregime de Duhul, ca sa se
impartaseasca Tn mod actual de tainele cunoscute Tn chip
dumnezeiesc, nu e exclus s& incline spre pacat daca vor.
Caci nu naste Duhul o aplecare a voii fara voie, ci pe una
voitd 0 modeleazd pénd la indumnezeire. lar cel ce a
cunoscut-o pe aceasta prin experienta nu poate sa mai cada
de la ceea ce a cunoscut o datd cu adevarat si propriu prin
trdire, spre altceva. Precum nici ochiul care a vazut o datd
soarele nu poate sa se mai insele cu luna sau cu alte dintre
stelele dupa cer. Altfel este insd cu cei care s-au Tmpartasit
de al doilea chip al nasterii. Duhul Sfant cucerind intreaga
aplecare a vointei acestora, le-a mutat-o cu totul de pe
pamant la cer, iar prin cunoasterea adevarata si traitd le-a
transformat mintea, strabatdnd-o cu razele fericite ale lui
Dumnezeu si Tatél, incét sa fie socotita ca un alt Dumnezeu,
ce patimeste prin har stari ce i-au devenit o deprindere, ceea
ce Dumnezeu nu patimeste, ci este dupa fiintd. Dar prin
aceasta aplecarea vointei s-a facut slobodda de pécat,
castigand prin deprindere aptitudinea virtutii si a cunostintei
si nemaiputand sd tdgaduiascd ceea ce au cunoscut prin
experientd cu lucrul. Prin urmare, desi avem Duhul tnfierii,
care este samanta ce-i face pe cei nascuti dupa asemanare cu
Cel ce seamana, totusi nu-1 predam Lui placerea voii noastre
curdtita de Tnclinarea si afectiunea fatd de orice alt lucru;
aceasta e pricina pentru care si dupa ce ne-am nascut din apa
si din Duh pacdtuim cu voia. Dar daca ne pregatim vointa sa
primeasca prin cunostintd (YyvwoTIKwe) si lucrarea apei si a
Duhului, atunci apa cea tainica savarseste prin fapte
curdtirea constiintei, iar Duhul cel de viata facdtor produce
in noi desavarsirea neschimbabilitatii Tn bine prin cunostinta

vointa ca posibilitate abstracta.
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din experientd. Ramane asadar in seama fiecdruia din noi,
care putem inca sa pacadtuim, s& vrem s& ne predam deplin
cu Tnclinarea voii noastre Duhului’.

76 Tema aceasta este tratatd dupa Marcu Ascetul Despre botez, P.G. 65,
985-1028 (Filocalia rom. Vol. 1). Daca conexam Rasp. acesta cu
Rédsp. 15, in care se aratd cda Tn sens mai larg Tn orice om se afla
potential un dar natural al Duhului Sfant pe care omul e chemat sa-|I
dezvolte prin silirile proprii, toatd problema e pusa intr-o lumina
universald de consideratiile ce le face Blondel (Op. c) in legdturd cu
Tntrebarea cum poate Dumnezeu, care e izvorul Tntregei puteri si al
Tntregei activitati, sa cedeze din aceasta putere si activitate si
fapturilor sale, fard ca acestea sa fie niste automate, dar Tn acelasi
timp fard ca El sa Tnceteze de a fi izvorul si stapanul activitatii lor
libere? "Cum poate Dumnezeu sa ne acorde puterea si lumina Sa si
sa ne-o facd proprie noud, fdard ca sa Tnceteze de-a fi a Sa, Tn asa fel
ca El sd vrea si sa faca libere pe cele cdrora totusi, le raméane stdapan,
izvor si judecator? Si aceasta fara a suprima liberul arbitru si justa
responsabilitate a agentului uman? O prima conditie pare necesara
pentru ca aceastd manevrd sa fie posibild si sd reuseasca. Ea consta
Tn preparatiunile subconstiente si Tn claritatile partiale sau la Tnceput
echivoce din care, se nasc optiunile de facut si deciziunile de luat
pentru agentii imperfecti a caror contingentd si limitari implica o,
putintd de greseald si o infirmitate relativd. Dumnezeu nu comunica
deodata evidenta Sa constrangdtoare si lucrarea Sa imediatd, caci
aceasta ar fi nu numai o imposibilitate metafizicd, ci ar fi totodata
ruindtoare pentru planul bundtatii Sale care tinde sa suscite la lucru
fiinte adevdrate si active si nu compar si figuranti. Astfel pentru ca sa
existe cauze care sa fie secunde si totodata initiatoare, trebuie ca
actiunea lor sa-si ia raddcinile din stari obscure si sa se dezvolte de-a
curmezisul penumbrei unei ascensiuni catre o ordine intelectuald si
morald care s& lase loc lucrarii reflexiunii, apelurilor constiintei,
alegerii rationale si voluntare". "Daca Dumnezeu se da spiritelor
ascunzandu-se sub Tnvelisul maretiilor fizice sau obscuritatilor
inconstientului, e pentru a se face cautat, e pentru a se face gasit de
aceia pe care Ti stimuleazad din afard, prin neliniste si dorintd, prin
Tncercari si certitudini, prin toata aceastd pedagogie a naturii i a
sufletului: avansuri si retrageri care compun starea
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Scolii

1. Raspunsul este foarte potrivit si pentru cei ce
intreaba daca Adam a fost creat muritor sau nemuritor.

2. Credinta nelucratoare are, zice, harul infierii In
potentd, ca una ce nu e pusa In miscare de cei ce o au, prin
Tmplinirea poruncilor.

3. Sunt aratate doua chipuri ale nasterii. Primul e
cel dupa fiintd, ca sa zicem asa, care e al omului intreg. Prin

noastra de debitori fata de Creatorul care vizeaza sa ne faca sa
castigam ceea ce ne-a pus la Tnceput la dispozitie, pentru ca aceasta
achizitie sa ne permitd s& transform&m acest lucru intr-un dar (de
transformer ce pretendon)". ,Fara Tndoiald poate pdrea straniu ca
actiune divind sda se voaleze, sd se limiteze astfel si sd suspende
stralucirea si puterea ei, ca sa se ofere sub trdasaturile unor adevaruri
partiale, ale unor bunuri ocazionale si particulare, Tn "fata carora
constiinta noastra si liberul nostru arbitru au sd aduca judecati si sa
ia hotdrari. Dar oare nu este acesta singurul si adevdratul mijloc
pentru spiritul finit si imperfect de-a pune ceva de la sine, de-a
primi lumina si bunatatea in loc de-a le refuza, de-a uza de ceea ce
numim «le pret divin» pentru a-1 Tntoarce fructificat si pentru a-I
primi ca dar?" (p.200-202). "Aspiratiunea noastra spirituald nu se
naste printr-un fel de generatie spontanee. Ea are radacini injos Tn
toatd miscarea universalda si a vietii, care este deja un avans divin
facut cu scopul de-a pregati aparitia spiritelor; ea are raddcini sus in
infuziunea transcendentei divine, care lumineazad spiritul si se da
pentru a se face cautatd de-a lungul insuficientelor Tnsdsi ale ordinei
imanente si contingente” (p. 420). Putem spune ca ceea ce Tn omul
natural este aspiratiunea spre cele Tnalte, aceea este credinta in omul
botezat. Un dar initial, care mana ca un stimulent, ca un germene
dinamic pe om 1in sus, spre dezvoltarea darului din el spre
transformarea lui dintr-un obiect al unei cunoasteri nedezvoltate
Tntr-un obiect al unei cunoasteri tot mai explicite, spre cresterea lui
tn Dumnezeu sau a lui Dumnezeu n el. Tncercarile au si ele un rol
Tn acest suis.
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acesta se sadeste in suflet desdvarsirea infierii n potentd. Al
doilea e cel dupa buna placere si dupa hotdrarea vointei.
Prin acesta Duhul Sfant preludnd optiunea si hotdrarea
vointei, 0 modeleaza pana la indumnezeire, unind-o Tntreaga
cu Dumnezeu. Primul chip al nasterii lasa putinta ca cei
nascuti sa incline spre pdcat, daca nu voiesc sa traduca in
fapta potenta nfierii saditd in ei, fiind Tmpatimiti de cele
trupesti. Caci hotdrrea vointei este aceea care
intrebuinteaza un lucru. Potenta infierii e ca o unealtd care
ramane nefolosita, dacd vointa nu se hotdraste sa o
intrebuinteze. Dupa chipul acesta al nasterii e cu putintd
asadar ca cei nascuti sa pacatuiasca. Dupa al doilea Tnsd e cu
neputintd, odatd ce inclinarea vointei si hotararea sunt
Tndumnezeite. Acest chip al nasterii 1l are asadar Apostolul
in vedere cand zice ca "cel ndscut din Dumnezeu nu face
pacat”.

Tntrebarea 7

Ce Tinseamna: "Spre aceasta si mortilor s-a
binevestit, ca sa fie judecati cu trupul dupa om si sa traiasca
cu Duhul dupd Dumnezeu ?”" Cum sunt judecati mortii cu
trupul?

Réspuns

E obiceiul Scripturii s& schimbe timpurile si sa le
inlocuiasca ntre ele, Tn asa fel ca viitorul sa-1 infatiseze ca
trecut si trecutul ca viitor, iar in prezent sa exprime vremea
dinainte sau de dupa el. Lucrul acesta este limpede pentru
cei deprinsi cu ea.

77 Petru 4,6.

58



Sfantul Maxim Marturisitorul

Spun unii, asadar, ca Scriptura numeste "morti"
aici pe oamenii care s-au savarsit Tnainte de venirea lui
Hristos, ca de pilda pe cei din vremea potopului, pe cei din
timpul ridicarii turnului, pe cei din Sodoma, pe cei din Egipt
si pe ceilalti, care n diferite timpuri si chipuri au primit
osdnda cea de multe feluri si napastuirile judecatii lui
Dumnezeu. Acestia, nu din pricind cd n-au cunoscut pe
Dumnezeu si-au primit osanda, ci din pricina relelor ce si le-
au facut unii altora. Lor li s-a binevestit, spune, marea stire a
mantuirii, dupa ce au fost judecati o datad in trup dupa om,
adica dupa ce au primit osanda pentru relele ce si le-au facut
unii altora in viata din trup, "ca sa trdiascd dupa Dumnezeu
cu duhul”, adici cu sufletul. Tn acest scop au primit, chiar in
iad fiind, predica cunostintei de Dumnezeu, dat fiind ca
Mantuitorul s-a pogorat la iad ca sa mantuiasca si pe mortii
care au crezut. Asadar ca sd intelegem locul, i vom da
forma urmatoare: "si mortilor s-a binevestit, care au fost o
data judecati cu trupul dupa om, ca sa traiasca cu duhul dupa
Dumnezeu".

n oA

Sau iarasi poate numeste "morti" in inteles tainic
pe cei ce poarta in trup moartea lui lisus, carora li s-a daruit
cu adevarat dumnezeiasca Evanghelie prin fapte, daca
Evanghelia sadeste renuntarea la viata trupeasca si
marturisirea celei duhovnicesti. Acestia sunt cei ce mor
neincetat dupa om, adicd in ce priveste viata omeneasca cu
trupul din veacul acesta, si trdiesc numai cu duhul dupa
Dumnezeu, asemenea dumnezeiescului Apostol si a celor ca
el. Sunt cei ce nu mai trdiesc viata lor proprie, ci au pe
Hristos trdind Tn ei numai dupd suflet. Astfel cei ce s-au
facut pe ei morti fata de veacul acesta pentru Dumnezeu,
sunt judecati cu trupul, avand de suportat stramtorari,
ponegriri, necazuri si prigoane multe si rabdand cu bucurie
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nenumarate feluri de Tncercari.
Intrebarea 8

Sfantul loan zice: "Dumnezeu este lumind",” dar
dupa aceea adauga™ :"daca umblam in luming, precum El
Tnsusi este Tn lumina™.” Tn ce inteles spune despre Acelasi
aici ca "este In lumind", ca ceva in altceva?

Réspuns

Dumnezeu, care este cu adevarat lumina dupa
fiinta, se face cu adevarat lumind in cei ce umbla in El prin
virtuti.* Precum lumina prin participare, cu alte cuvinte
orice sfant, ajunge prin iubirea de Dumnezeu de se afld in
lumina cea dupa fiintd, tot asa lumina cea dupa fiintd
primeste iubirea de oameni sa se afle in lumina cea dupa
participare. Dacad asadar ne aflam prin virtute si cunostinta
in Dumnezeu, adicd in luming, si Dumnezeu aflandu-se ca
lumind in noi, se afla in lumind. Caci Dumnezeu care e
lumina prin fire se afld in noi care suntem lumina prin
imitare, precum se afla modelul in chipul care-i facut dupa

el.
Sau mai bine zis Dumnezeu si Tatal este lumina

in lumina, Tntrucét se afla in Fiul si in Duhul Sfant, nefiind
alta si alta lumina, ci una si aceeasi dupa fiintd, luminand
ntreit dupa modul subzistentei personale.

78 loan 1,5.
79 loan 1,7.
80 La capatul virtutilor Dumnezeu ni se face evident ca luminad.
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Intrebarea 9

Tn ce inteles zice iarasi Sfantul loan: "Fratilor,
acum suntem fii ai lui Dumnezeu si nu s-a aratat inca ce
vom fi?®! Si ce vrea sa spuna Sfantul Pavel prin cuvintele:
"lar noua ne-a descoperit Dumnezeu prin Duhul,caci Duhul
toate le cerceteazd pand si adancurile lui Dumnezeu?* Ce
trebuie n sfarsit sa intelegem prin "aceea ce vom fi?"

Réspuns

Sfantul Evanghelist loan spune ca nu cunoaste
chipul indumnezeirii viitoare a celor ce au devenit aici fii ai
lui Dumnezeu prin virtutile din credintd, deoarece nu s-a
aratat incd ipostasul vazut de sine statator al bunurilor
viitoare. "C&ci aici umbldm prin credint, nu prin vedere".®
lar Sf. Pavel spune ca a primit prin descoperire un semn
dumnezeiesc spre care trebuie s& alerge dacd vrea sa
dobéndeasca bunurile viitoare, nu ca ar cunoaste Tnsusi
chipul indumnezeirii in temeiul acelui semn dumnezeiesc.
De aceea zice limpede, talcuindu-se pe Sine: "Spre semn
alerg, spre cununa chemarii de sus"® Aceasta o face vrand
s cunoasca prin patimire modul implinirii in fapt a
semnului  dumnezeiesc, facut lui cunoscut aici prin
descoperire, adica a puterii Tndumnezeitoare a celor
invredniciti. Deci Apostolii marturisesc la fel, vadind acelasi
cuget in invatdaturile care par opuse, ca unii ce sunt miscati
de unul si acelasi Duh. Cel dintéi Tsi marturiseste nestiinta

81 loan 3, 2.

& | Cor. 2, 10.
&1l Cor. 5, 7.
84 Filip 3, 14.
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cu privire la chipul indumnezeirii viitoare dupd har; al
doilea vesteste in chip maret stirea despre semnul ce i-a fost
descoperit. Ca aceasta este socotinta Sfantului Apostol ne-o
marturiseste el Tnsusi prin toate dumnezeiestile sale cuvinte,
spunand o datd ci toatd stiinta si proorocia va inceta,® altd
datd ca vede cele viitoare ca prin oglinda si ghicitura, dar va
veni vremea cand se va bucura de darul mare si mai presus
de intelegere al vederii celor naddjduite fata catre fatd; alta
datd iarasi marturiseste ca din parte cunoaste si din parte
prooroceste si in sfarsit altadata striga cu tarie ca va trebui
sa cunoasca precum Tnsusi este cunoscut, Tntrucat nu
cunoaste Inca cele ce va avea sa le cunoasca. Scurt vorbind,
cuvantul Apostolului cd atunci "cdnd va veni ceea ce-i
desavarsit va inceta ceea ce este franturd",® socotesc ca are
acelasi inteles cu ceea ce spune Teologul: "nu s-a aratat inca
ce vom fi "

Intrebarea 10

Daca "cel ce se teme nu e desavarsit in iubire"
cum "nu le lipseste nimic celor ce se tem de EI"?*" lar daca
nu le lipseste nimic, sunt desavarsiti. Dar atunci cum nu e
desavarsit cel ce se teme?

Réspuns

Ordinea cea buna a Sf. Scripturi, care urmeaza
randuielii mantuitoare a duhului, deosebind treptele celor ce
fnainteaza de la Tnvalmaseala din afard a patimilor spre

& | Cor. 13, 9.
& | Cor 13, 10.
87 | loan 4, 18; Ps. 34, 10.

62



Sfantul Maxim Marturisitorul

unitatea divina, pe cei incepatori, care se afla la portile curtii
dumnezeiesti a virtutilor, i-a numit tematori; pe cei ce au
dobandit o deprindere masuratd a ratiunilor si a chipurilor
virtutii i-a numit Tnaintati; iar pe cei care au ajuns prin
cunoastere la varful insusi al adevarului, care se face
intrevazut prin virtuti, i numeste desavarsiti.

Asadar nici cel ce se teme de Domnul, o data ce s-
a Tntors cu totul de la petrecerea veche in stricaciunea
patimilor si si-a inchinat din pricina temerii inima poruncilor
dumnezeiesti, nu e lipsit de vreunul din bunurile care se
cuvin Tncepétorilor, chiar dacd n-a dobéandit incd deprinderea
nestramutatd a virtutilor si nu s-a facut partas de
intelepciunea ce grdieste din cei intelepti.®® Dar nici
Tnaintatul nu e lipsit de vreunul din bunurile ce apartin
treptei sale, chiar dacd nu a dobandit Tnca cunostinta
lucrurilor dumnezeiesti care covarseste si pe cei desavarsiti.

Si iardsi putem socoti ca tematori pe cei ce se
indeletnicesc  barbateste cu intelepciunea lucratoare
(filosofia practicd) si nu si-au slobozit inca sufletul de frica
si de gandul viitoarelor judecati dumnezeiesti. Acestora pe
de o parte nu le lipseste nimic, cum zice fericitul David, o
datd ce luptd pentru adevar Tmpotriva puterii dusmane.
Totusi, pe de altd parte, sunt lipsiti de vederile tainice de
care se Tmpartaseste mintea celor desavarsiti. lar cei ce s-au
fnvrednicit In chip tainic de cunoasterea contemplativa a lui
Dumnezeu (teologia contemplativa) si si-au facut mintea
curatd de orice Tnchipuire materiald si toatd si au facut-o
chip al frumusetii dumnezeiesti prin imitarea aceleia, sa
socotim ca sunt cei iubitori.

Nu le lipseste asadar, dupa fericitul David, nimic
tematorilor Tntrucat sunt tematori, chiar daca nu are

8 1Cor. 2,6.
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tematorul plinatatea si desavarsirea unirii mijlocite cu
Cuvantul, asa cum o au cei ce-L iubesc pe Domnul. Céci
fiecare se bucura de desavarsire "in randul cetei sale" *® dupa
locul ce i-a fost randuit, mécar ca unul este mai presus decat
altul, dupa calitatea si marimea varstei duhovnicesti.

Dar odata ce stim ca temerea este indoita, dupa
cuvintele: "Temeti-va mai mult de cel ce poate sa piarda si

trupul si sufletul in gheena",®® si "Temerea Domnului. este

curatd, rdmanand n veacul veacului",” si "Mare si

nfricosat este peste toti cei ce stau n jurul Lui",% trebuie s&
ne punem intrebarea cum desfiinteaza iubirea temerea, dacé
aceasta tine in veacul veacului si cum mai rdméane
Dumnezeu infricosat in veacurile nesfarsite peste toti cei din
jurul Lui? Desigur, pentru cd, dupd cum am spus, temerea
fiind indoitd, una este curatd si alta necuratd. Astfel temerea
ce se naste din asteptarea pedepsei pentru greseli, avand
drept pricind a nasterii sale pacatul, Intrucdt nu e curatd nu
va ramane pentru totdeauna, ci va disparea impreuna cu
pacatul, prin pocaintd. Dar temerea curatd, care staruie
intruna, chiar fara amintirea pacatelor, nu va Tinceta
niciodata, fiindca este fiintiala. Ea tine oarecum de raportul
lui Dumnezeu cu faptura, ca unul ce-si face vaditd tuturor
madrirea Sa naturala care e mai presus de toatd imparatia Si
puterea. Cel ce nu se teme asadar de Dumnezeu ca
judecator, dar il venereaza pentru slava covarsitoare a
puterii Sale nemarginite, cu drept cuvant nu are nici o lipsa,
fiind desavarsit in iubire, ca unul ce iubeste pe Dumnezeu

8 I Cor. 15, 23
0 Mt. 10, 28.
91 Ps. 19, 10.
®? Ps. 89, 8.
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cu sfiala si cu evlavia care se cuvine. Acesta este cel ce a
dobandit temerea care rdméne in veacul veacului si nu va
avea nici o lipsa niciodata.

Deci sunt de acord Tintre ei Proorocul si
Evanghelistul, ntrucat cel dintai zice ca nu sunt lipsiti de
nimic aceia care se tem de Domnul cu temere curatd, iar cel
de al doilea, ca acela care se teme de El ca judecator, din
pricina cunostintei sale intinate, nu este desavarsit in iubire.
Tnacest nteles este Dumnezeu Infricosat si pentru toti cei ce
stau n jurul Lui, ca unul ce face sa se amestece cu temere
iubirea celor ce-L iubesc pe El si ajung in preajma Lui. C&ci
iubirea care e despartitd de temere se schimba de cele mai
multe ori In dispret, nefiind Tnfranata de temere indrazneala
care se naste In chip firesc din ea. Ce insemneaza in sfarsit
"In jurul Lui", vom intelege in cele ce urmeaza.

Cel finconjurat are pe cei ce-L Tnconjoara si
fnainte si Tndarat si de-a dreapta si de-a stanga. Deoarece,
prin urmare si Domnul are pe cei ce-L nconjoard, vom
intelege pe cei dinapoi pe aceia care umbla fara greseala pe
urmele Domnului Dumnezeu prin implinirea poruncilor,
adica prin virtutea cu fapta; prin cei din stnga, pe aceia care
au dobandit contemplatia naturalda in duh, impreuna cu
intelegerea cucernicda a judecatilor. Céci zice despre
intelepciune Cartea Proverbelor: "lar in stanga ei bogatie si
slavd".® Prin cei din dreapta vom intelege pe aceia care au
primit cunostinta imateriald a celor inteligibile, libera de
nchipuirile sensibile. Caci: "In dreapta ei, zice, anii vietii".**
Tn sfarsit pe cei dinainte, pe aceia care s-au invrednicit,
pentru cdldura iubirii covarsitoare a mintii fatda de
frumusetea dumnezeiasca, de bucuria vederii fata cétre fata.

93 Prov. 3, 16.
94 1bid.
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lar dacd exista si vreun alt inteles mai mare si mai Tnalt al
acestora, desigur ca 1l puteti singuri cuprinde atat voi cét si
dumnezeiesti barbati asemeni voud.*

Scolii

Temerea, zice, este de doud feluri: una curatd si
una necuratd, deoarece Si oamenii, unii sunt pacatosi, iar
altii drepti. Dreptii pazesc in ei, prin curdtia si neprihdnirea
constiintei temerea de Dumnezeu cea dintéi, cinstindu-I
pentru madretia covarsitoare a puterii Lui nesfarsite; iar
pacatosii asteaptd de la El, prin temerea a doua, pedepsele
pentru greseli. Temerea curatd rdmane pururea si niciodata
nu se sterge, dupd cuvantul: "Frica Domnului curatd raméane
in veacul veacului. lar temerea necurata se stinge si trece,
disparand prin pocdintd. Drept aceea Apostolul spunand de
cel ce se teme cd nu e desavarsit in iubire, are in vedere
temerea care nu e curata, iar Proorocul spunénd ca nu sunt
lipsiti de nimic cei ce se tem de Domnul, are in vedere
temerea curata.

Tntrebarea 11

Care a fost starea dintai a ingerilor, pe care n-au
pazit-o si care a fost locuinta, pe care au parasit-o? Ce sunt
apoi lanturile vesnice si ce este intunericul sub care sunt
tinuti? Tn sfarsit ce vor pati la judecata zilei celei mari?®

95 In acest Raspuns urcusul duhovnicesc este Tmpartit odata Tn trei trepte
(incepdtori, Tnaintati, desavarsiti), altddata Tn doua trepte (activi,
contemplativi) si la urma 1n patru trepte (implinirea poruncilor,
contemplarea naturii, contemplarea celor inteligibile, vederea lui
Dumnezeu).

96 luda 6.
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Réspuns

Tntelesul exact al acestora e rezervat numai celor
cu ntelegere apostolica,” celor care au primit nemijlocit de
la Cuvantul cunostinta nemincinoasa despre fapturi si despre
carmuirea cea buna si cea dreaptd a lor prin Providenta, ca
unii ce n-au lasat nici un perete de piedica intre mintea lor si
Cuvantul, Tn ce ma priveste pe mine, care ma aflu jos de tot
si am multe stavile care impiedica trecerea Cuvantului spre
mine, socotesc ca starea dintdi a Tngerilor, pe care n-au
pazit-o, este poate ratiunea dupa care au fost creati, sau
puterea naturald data lor spre indumnezeirea cea dupa har,
sau iarasi poate, treapta starii lor dupa demnitatea harului.
lar locuinta este sau cerul, sau intelepciunea pe temeiul
deprinderii cu bunurile mai presus de intelegere, in care au
fost destinati sa petreacd, dat fiind ca Scriptura obisnuieste
s& numeascd intelepciunea si "casd".®® Dar mai poate fi si
supravegherea cu care Tsi pazeau bunurile naturale i
castigate ale Tndumnezeirii preacurate, pe care au parasit-o
prin razvrdtire (tiranie). Lanturile vesnice sunt nemiscarea
totalda si continud a voii lor spre bine, din care pricind
niciodatd nu vor avea parte de iertarea lui Dumnezeu;* sau
puterea care 7i Tmpiedica, potrivit Providentei lui Dumnezeu
si pentru maéntuirea noastrd, Tn turbarea lor impotriva
noastrd, nedngaduindu-le sa-si ducd la capat mestesugurile
rautatii lor Tmpotriva noastrd. lar intunericul este ignorarea

97 Cei cu Tntelegere apostolicd sunt cei de pe treapta cea mai Tnaltd, a
contemplativului. Mai jos de ei sunt Tnvatdceii. lar si mai jos
credinciosii simpli.

98 Prov. 9, 1.

99 In acest sens nici pacdtosii Tn iad nu se mai pot Tndrepta.
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totald si deplind a harului dumnezeiesc, ignorantd de care
fiind strabatuti prin buna placere a voii lor, nu se pot bucura
de primirea fericitd si prea stralucita a luminii celei
atotcurate, cheltuindu-si toata puterea cugetarii data lor dupa
fire in preocuparea cu nimicul. Tn sfarsit, ce vor pati in ziua
infricosata a judecatii, numai Dreptul Judecator o stie, care
va da fiecdruia rasplata cea dreaptd dupd vrednicie si va
imparti dupd masura rautdtii felul osandei hotdrand cu
dreptate soarta cuvenita fiecaruia pentru veacurile nesfarsite,
potrivit cu judecatile Lui cele bune.

Tntrebarea 12
Ce este cAmasa manjita de trup?*%°
Réspuns

Camasa manjitda este viata ntinatd de multele
greseli ale patimilor trupului. Caci fiecare om se stravede ca
dintr-o haind din purtarea lui in viata, fie ca e drept, fie
nedrept. Cel dintai are viata virtuoasa ca o camasa curata,
celalalt Tsi face viata manjita prin faptele rele. Sau poate si
mai bine, camasa manjita de trup este deprinderea i
dispozitia constiintei care da sufletului o anumita forma prin
amintirile lasate de imboldurile si faptele rele pornite din
trup. Aceasta deprindere vazand-o sufletul ca pe o camasa
mereu Tn jurul sdu, se umple de putoarea patimilor. Ca&ci
precum din virtutile tesute intreolaltd ne face Duhul o
camasa frumoasa si cinstitd a nestricaciunii, la fel din
patimile tesute intreolalta ne face trupul o camasa necurata
si manjitd, care aratd prin ea sufletul, dupa ce i-a dat o altd

100 luda, 23.
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forma si un alt chip decét cel dumnezeiesc.
Tntrebarea 13

Ce inseamnd: "Cele nevazute ale lui Dumnezeu
de la Tntemeierea lumii din fapturi fiind intelese se vad,
vesnica Lui putere si dumnezeire?" '®* Care sunt cele
nevazute ale lui Dumnezeu si care este vesnica Lui putere si
dumnezeire?

Réspuns

E vorba de ratiunile lucrurilor, intocmite dinainte
de veacuri de Dumnezeu, precum fnsusi a stiut, ratiuni pe
care sfintii barbati au obiceiul s& le numeascd si "bune
voiri".'%Acestea, fiind nevazute, se vad prin intelegere din
fapturi. Céci toate fapturile lui Dumnezeu, contemplate de
noi prin fire, cu ajutorul cuvenitei stiinte si cunostinte, ne
vestesc Tn chip ascuns ratiunile dupa care s-au facut si ne
descoperad prin ele scopul asezat de Dumnezeu in fiecare
fapturd, in acest inteles si: "Cerurile spun marirea lui
Dumnezeu si facerea mainilor Lui o vesteste taria".'® lar
vesnica putere si indumnezeire este Providenta care tine
lucrurile laolaltd si lucrarea de Tndumnezeire a celor
sustinute de Provident.

Sau poate cele nevazute ale lui Dumnezeu nu sunt

101 Rom. I, 20.

12 In Ambigua Sf. Maxim spune de Dionisie Areopagitul si de ucenicii
lui Panten din Alexandria c& numeste aceste ratiuni ,voiri
dumnezeiesti” (P.G. 91, 1085).

103 Ps. 18, 2.
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altceva decat vesnica Lui putere si indumnezeire, care au ca
vestitori plini de lumina maretiile minunate ale celor create.
Caci precum privind la cele ce sunt credem in Dumnezeu cel
ce este cu adevérat, la fel din deosebirea fiintiald Th genuri a
celor ce sunt cunoastem intelepciunea subzistentd a Lui, pe
care o are dupa fiintd si care sustine lucrurile. Si iarasi din
miscarea fiintiald a fapturilor, potrivit genului lor,
cunoastem viata subzistenta a Lui, pe care o are dupa fiintd
si care Tmplineste cele ce sunt™ Din contemplarea
inteleaptd a creatiunii, desprindem ratiunea care ne
lumineazé cu privire la Sf. Treime, adica la Tatél, la Fiul si
la Duhul Sfant (1), Cé&ci vesnica putere a lui Dumnezeu este
Cuvantul cel de o fiintd cu El, iar vesnica dumnezeire este
Duhul Sfant. Osanditi sunt asadar cei ce n-au cunoscut din
contemplarea lucrurilor cauza lor si cele proprii cauzei dupa
fire, adicd puterea si dumnezeirea. Caci nsasi zidirea 1si
striga prin fapturile din ea si Tsi vesteste celor ce pot sa auda
Cu mintea cauza sa, preamarind-o 1n chip Tintreit,
descoperind adicd pe Dumnezeu si Tatal si puterea Lui
negraitd si dumnezeirea, sau pe Fiul S&u cel Unul nascut si
pe Duhul cel Sfant. Acestea sunt cele nevazute ale lui
Dumnezeu, vazute prin intelegerea de la intemeierea lumii.

Scolie

1. Din lucruri, zice, cunoastem cauza lucrurilor si
din  deosebirea lucrurilor  desprindem intelepciunea

14 Aici existenta fdpturilor este consideratd drept chip al Tatdlui,
minunata lor organizare ca o0 unitate Tn varietate drept chip al
intelepciunii ipostatice, adica al Fiului, iar miscarea sau viata lor
drept chip al Duhului Sfant, in cele trei aspecte ale lumii se oglindesc
si lucreaza cele trei persoane ale Sf. Treimi.
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ipostatica a Celui ce este. lar din miscarea naturald, a
lucrurilor aflam viata ipostatici a Celui ce este, adica
puterea de viatd facatoare a lucrurilor, sau pe Duhul Sfant.

Tntrebarea 14

Ce Tnseamna: "Si s-au inchinat si au slujit fapturii
in loc sd se inchine Facatorului?"'® Ce este inchinarea
(0€Bac) si ce este slujirea (Aatpeia)?

Réspuns

Tnchinarea este cinstirea cu credint a lui Dumnezeu,
iar slujirea este servirea prin fapte. Aceasta inchinare adica
credinta, mutand-o oamenii spre fapturd, au cinstit-o pe ea
in loc sa cinsteasca pe Facatorul, crezand dracilor, carora le-
au si slujit, servindu-le prin faptele lor rele. Noi, Tns,
cinstind pe Dumnezeu prin credinta in El, sa ne silim sa-I
aducem si slujire curatd, iar aceasta este viata desavarsita
prin virtuti.'®

Intrebarea 15

Ce Tnseamna: "Duhul Tau cel fara stricaciune este intru
toate. De aceea pedepsesti cu masura pe cei ce cad"?**’ Daca
e vorba de Duhul Sfant, cum "nu va intra intelepciunea in
inima cea nesocotitd, nici va locui in trupul cel supus

16 Rom. I, 25.

106 Viata virtuoasa este o treapta mai Tnaltd fatd de credintd. Credinta
simpla e treapta Tntéi, viata virtuoasa a doua, contemplarea a treia.

107 Tnt. Sol. 12, 1-2.
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"o

pacatelor"?'® Am notat aceasta fiindca s-a spus simplu: "in

toate".
Réspuns

Duhul Sfant nu e absent din nici o fapturd si mai
ales de cele ce s-au invrednicit de ratiune. El o sustine in
existentd pe fiecare, intrucdt Dumnezeu si Duhul lui
Dumnezeu se afla, prin puterea providentiatoare, in toate. Si
El miscd ratiunea naturald din fiecare,'® iar prin aceasta
aduce la cunostinta faptelor savarsite gresit, Tmpotriva
randuielii firii, pe cel in stare sa simta, adica pe cel ce are
vointa dispusd spre primirea gandurilor drepte ale firii."°
Caci se intdmpla sa aflam si dintre barbari si nomazi multi
care duc o viata de fapte bune si resping legile salbatice care
stapaneau o data cu ei. Astfel se poate spune Tn chip general
cd in toti, este Duhul Sfant.

Tntr-un chip deosebit Tnsa si in alt inteles se afla in
toti aceia care trdiau sub lege. In ei sustinea legea si le
vestea tainele viitoare, trezind in ei constiinta calcarii

18 Int. Sol. 1,4.

10 Aici, ca si Tn Rdsp. 13, se aratd legatura strdnsd si Tn acelasi timp
deosebirea dintre Dumnezeu-Cuvantul si dintre Duhul Sfant: E
acelasi raport ca intre "ratiunea naturald" din om si "puterea care o
miscd". "Ratiunea naturald" se poate Tntuneca prin patimi, poate
luneca din judecata ei obiectiva. Duhul prin energia Sa o poate
misca, 0 poate activa si prin aceasta trezeste constiinta, cand o fapta
savarsitd n-a fost Tn conformitate cu ea. Lumea oglindeste chiar Tn
stata ei naturald atdt pe Dumnezeu-Cuvéantul, cat si pe Duhul Sféant in
aspectul ei rational si dinamic, strans unite.

110 Dar constiinta e Tndbusitd cdnd vointa se afld Tntr-o dispozitie contrara
firii. Despre conformitatea sau neconformitatea dispozitiei vointei cu
ratiunea firii, a se vedea Tn "Talcuirea la Tatdl Nostru", Filocalia
Romana,vol. Il, p. 279.
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poruncilor si stiinta despre desavarsirea viitoare in Hristos.
De aceea aflam si dintre acestia multi, care, parasind slujirea
veche si inchisd in umbre s-au mutat cu bucurie spre cea
noua si tainica.

Dar pe langa modurile amintite mai sus, se mai
afla in alt chip n toti aceia care au mostenit prin credinta
numele cu adevarat dumnezeiesc si indumnezeitor al lui
Hristos. Tn acestia se afld nu numai ca acela ce-i sustine si le
miscd, prin Providentd, ratiunea naturald, apoi ca acela ce le
descoperad calcarea poruncilor si pazirea lor si le vesteste
desavarsirea viitoare cea ntru Hristos, ci si ca acela ce
zideste n ei infierea cea dupa har, daruita prin credinta. Dar
ca datator de intelepciune e numai n aceia, care si-au curatit
sufletul si trupul prin deprinderea in Tmplinirea Tntocmai a
poruncilor. Tntru acestia petrece ca intru ai S, prin
cunostinta simpla si nemateriald ce le-o Tmpartaseste,
intiparind Tn mintea lor preacuratele si negraitele intelesuri,
care 1i ridica la indumnezeire.'*!

Asadar in chipul cel mai general se afla in toti,
intrucat Ti sustine si Ti providentiaza pe toti si misca
germenii naturali din toti; intr-un chip deosebit se afla in cei
de sub lege, intrucét le face cunoscuta célcarea poruncilor si
le limpezeste fagaduinta prevestita a lui Hristos; in sfarsit,
pe langa chipurile amintite, se mai afla in alt chip in toti cei
ce urmeaza lui Hristos, ca facator al infierii. Ca datator de
intelepciune insé nu este in nici unul din cei amintiti Tnainte
in chip general, ci numai in cei chibzuiti, care s-au facut

11 Infierea cea dupd har, daruitd prin credintd o au toti credinciosii. E
prima treaptd a vietii Tn Hristos. Dar la Tntelepciune, la cunoasterea
simpla, unitard si mai presus de Tntelegere, se ajunge numai dupa
curdtirea de patimi si dobandirea virtutilor. E treapta cea mai Tnalta a
urcusului duhovnicesc.
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Vrednici de sélasluirea lui Tndumnezeitoare printr-o viata
dupd voia lui Dumnezeu. Céci tot cel ce nu Timplineste voia
lui Dumnezeu chiar dacad e credincios, are inima sa
nesocotita drept laborator de ganduri rele, iar trupul e supus
pacatelor, ca unul ce-i stapanit pururea de murdariile
patimilor.

Intrebarea 16

Ce inseamna: "vitelul turnat™ si de ce i se spune
"vitel" la singular, ca indatd dupd aceea sa se spuna la
plural: "acestia sunt Dumnezeii tai Israile"? Si ce Tnseamna
ca l-au sfaramat si l-au risipit sub apa? Ce sunt apoi cerceii
si celelalte podoabe?**?

Réspuns

Mintea iesita, asemenea lui Israil, din Egiptul
pacatului, avand n sine Tnchipuirea care a iesit Tmpreuna cu
ea din ratdcirea pacatului, ca pe niste intipdriri lasate de
rautate Tn cugetare," indatd ce e parasitd putin, din negrija
ei, de discernamantul ratiunii, ca odinioara Israil de Moise,
da fiintd, ca un vitel, deprinderii nesocotite (irationale), care
e maica tuturor patimilor. Adunand anume ca pe niste cercei
ratiunile cu privire la Dumnezeu, desprinse in chip natural

112 Exod 32, 4; 32, 20; 32, 2.

113 Inchipuirea (@avtocia) aceasta e imaginatia, care e Tnrauritd in
lucrarea ei de Tintiparirile ce si le-au ldsat Tn ea vechile pacate.
Imaginatia la omul cu o experientd Tn urma lui nu mai e o putere
neutrd, ci totdeauna e influentata, e determinatd in inchipuirile ce si
le plasmuieste de faptele ce le-a sdvarsit si de imaginile ce le-a avut,
chiar dacd acestea nu se mai misca in constiintd, ci s-au scufundat in
subconstient.
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din intelegerea cucernica a lucrurilor, si ca pe niste salbe
opiniile cuvenite despre lucruri care s-au nascut in ea din
contemplarea naturald, si ca pe niste bratari de maini
lucrérile naturale ale virtutilor, le topeste in cuptor, adica Tn
fierberea aprinsd a maniei si a dispozitiei patimase a poftei.
Apoi folosind Tnchipuirea si forma pécatului ramasd de mai
Tnainte Tn cugetare, care prin lucrarea ei este pururea
impréstiatd si Tmprastie Tmpreund cu sine si mintea ocupata
de ea, care desparte cu alte cuvinte mintea de identitatea
unitarda cu adevarul ei si o risipeste in multe si nestatornice
pareri si inchipuiri cu privire la lucruri ce nu existd, da fiinta
deprinderii celei nesocotite. Pe aceasta deprindere o sfarama
si 0 risipeste sub apd, venirea lui Dumnezeu Cuvantul,
subtiind prin finetea contemplatiei grosimea cugetarii
indreptatd, din pricina patimilor, spre suprafata celor
sensibile. Tot aceasta venire a Cuvantului face sa se aleaga
puterile (facultdtile naturale), din confuzia si schimbarea
intreolaltd in care le-a aruncat patima, readucandu-le iarasi
la principiul propriu al ratiunilor lor. Caci aceasta imi pare
ca se intelege prin "a risipi sub apa". Talcuirea noastra a
prezentat Tn aceste cuvinte pe scurt tot intelesul celor
istorisite n locul de mai sus. Ca sa devina insa locul mai
limpede, sa privim, daca se poate, fiecare parte a lui intr-un
chip mai determinat.

"Vitelul turnat” este deci amestecarea si confuzia
puterilor naturale intreolaltd, sau mai bine zis Tmpreunarea
lor patimasa si nesocotitd, care da nastere lucrarii nesocotite
a patimilor contrare firii. lar vitelul este unul, pentru cd una
este deprinderea rautdtii cea imprastiata in multe chipuri ale
pacatului. Si este "vitel pentru robustetea si rezistenta la
lucru, pentru caracterul ei grosolan si pentru usurinta de a
digera si nascoci, intrucat isi rumega afectiunea pacatoasa
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fatd de patimi. lar "turnat" este, deoarece deprinderea
patimilor si faptuirea lor se modeleaza dupa chipul nalucirii
pacatoase ramasa de mai fnainte in cugetare. Pluralul
"acestia sunt dumnezeii tdi" e folosit din pricind ca pacatul
este prin fire imprastiat si nestatornic, atotfelurit si Tmpartit.
Cadci daca binele prin fire uneste si sustine la un loc cele
dezbinate, raul dezbina si corupe cele unite, in sfarsit cerceii
sunt ratiunile cu privire la Dumnezeu, care rasar in chip
firesc Tn minte din intelegerea cucernica a lucrurilor; iar
salbele sunt opiniile drepte despre lucruri in temeiul
contemplatiei, precum bratdrile sunt lucrarea virtutilor cu
fapta.

Sau iarasi: cerceii sunt ratiunea Tnnascutd, caci
urechea este simbolul ratiunii. Salba este facultatea maniei,
grumazul este chipul Tnaltarii si al tiraniei. Bréatarile sunt
pofta aratatd prin fapta dornica de placere. Toate acestea,
dupa ntelesul dat fiecareia, aprinzandu-le mintea in focul
patimilor, dau nastere deprinderii nesocotite si nebunesti a
nestiintei, care e maica tuturor pacatelor. Pe aceasta o
subtiazd mintea atunci cand, scrutdnd prin cugetare
grosimea patimii Tndreptata prin simtire spre suprafata
lucrurilor, desface amestecarea patimasa a elementelor care
0 constituie, readucand pe fiecare la propriul sau principiu,
in felul acesta risipeste sub apd, adica aduce sub cunostinta
adevarului, elementele separate si slobozite din reaua
impletire si amestecare intreolalta.

Ca sa aduc o pilda, orice patima e o impletire
dintr-un lucru supus simturilor, dintr-o simtire (lucrare a
simtului: perceptie) si dintr-o putere (facultate) naturald,
cum este mania, sau pofta, sau ratiunea, abatute de la ceea
ce e potrivit cu firea. Dacd asadar mintea vede tinta acestei
amestecari a lucrului sensibil, a simtirii si puterii naturale, si
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vazand poate sa readuca, prin separare, pe fiecare dintre ele
la ratiunea ei fireasca si sa contemple lucrul sensibil Tn sine,
fara sd provoace afectiunea simtirii fatd de el, iar simtirea
sloboda de robia acelui lucru sensibil si sa zicem pofta sau
alta din puterile naturale, fard dispozitia patimasa fatd de
acea simtire sau lucru sensibil, cum de pilda o anumita
miscare a patimii face sa devina o privire, a subtiat grosimea
vitelului, adica alcatuirea oricarei patimi si a Tmprastiat-o
sub apa cunostintei, facand sa dispara cu totul chiar si
simpla inchipuire a patimilor, prin restabilirea lucrurilor care
o alcituiesc n rostul lor cel firesc."™* Fie deci ca si noi,
subtiind vitelul turnat, sa-I facem sa piara din suflet, ca
acesta sa pastreze nestirbit numai chipul dumnezeiesc,
neantinat de nimic din cele din afara. lar adaosul: "si cu apa
aceea a adapat pe fiii lui Israil" aratd Tnvatatura curatitoare
de patimi, pe care o da ucenicilor cel ce ii Tnvata pe ei.

Tntrebarea 17

Daca Dumnezeu a trimis pe Moise in Egipt, de ce
cauta ingerul lui Dumnezeu sa ucida pe cel trimis de

114 Ideea e luata de la Evagrie (Capete despre deosebirea patimilor si a
gandurilor, Filocalia, trad. rom. vol. |, pag. 63). Evagrie desface
patima iubirii de bani Tn: a) aurul Tnsusi b) sensul lui, ¢) mintea care
I-aprimit, si d) Tn pladcerea vrajmasa care leagd mintea de el. La Sf.
Maxim Tmpartirea e mai psihologica:

a) obiect, b) perceptie si ¢) o facultate naturalda abatutd de la
lucrarea ei fireascd, care exprima punctele c) si d) ale lui Evagrie.
Prin ¢) Sf. Maxim ne d& si o explicare a ceea ce e patima in sine,
ceea ce Evagrie nu face, multumindu-se sa o indice prin "placerea
vrajmasad".
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Dumnezeu? Caci desigur l-ar fi ucis daca nu s-ar fi grabit
femeia sa sa taie pruncul Tmprejur, oprind prin aceasta
pornirea ingerului. Si daca era necesara tdierea imprejur a
copilului, de ce nu i-a poruncit Dumnezeu cu blandete sa
facd aceasta Tnainte de a-l fi trimis? Tn sfarsit, daca era o
greseald, de ce nu I-a sfatuit ingerul cel bun cu blandete pe
cel trimis de Dumnezeu la o astfel de slujb&?**

Réspuns

Cel ce cerceteaza cu frica lui Dumnezeu intelesul
locurilor grele ale Scripturii si nu ridicd acoperamantul
literii de pe duh decét pentru slava lui Dumnezeu, "va afla
toate Tnaintea sa","*® dupa Cuvantul intelepciunii, negsindu-
se nimic care s& Tmpiedice Tnaintarea fara gres a intelegerii
spre cele dumnezeiesti. Vom lasa deci istoria, care din punct
de vedere trupesc s-a implinit incd de pe vremea lui Moise,
si vom intelege cu ochii mintii sensul ei duhovnicesc, care
se Infaptuieste neincetat si din ce se Infaptuieste mai mult, e
tot mai viu.

Pustiul din care e trimis Moise in Egipt spre a
scoate din el pe fiii lui Israel sau firea omeneasca, sau lumea
aceasta, sau deprinderea, lipsita de patimi, In ura din acestea
aflandu-se mintea dupa ce a dobandit cunostinta lucrurilor
prin contemplatie, primeste din adancul inimii de la
Dumnezeu indemnul ascuns si tainic sa scoatd din Egipt,
adicd din trup si din simtire, ca pe niste Israeliteni,
intelesurile dumnezeiesti ale lucrurilor, ca sa nu se mai
osteneascad acestea prosteste in framéntarea lutului, adicd a
patimilor trupului. Tncredintatd cu aceastd slujba

115 Exod 4, 24.
116 Proverbe 8, 9.
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dumnezeiascd, mintea porneste, Tmpreund cu intelepciunea,
care este unitd cu ea, prin cunostintd, ntocmai ca o sotie,*"’
si cu chipul purtarilor alese, sau cu gandul de bun neam,
nascut din ea, pe calea virtutilor. Calea aceasta nu Tngaduie
nici o oprire celor ce merg pe ea, ci acestia trebuie sa
fnainteze necontenit si intins spre tinta sufletului, adica spre
cununa chemarii de sus. Caci oprirea pe cale virtutii este
inceputul pacatului, deoarece mintea se ocupa atunci
patimas cu vreunul din lucrurile materiale, care stau pe
amandoua partile drumului si face chipul si gandul curat si
taiat Tmprejur al purtérii evlavioase, netdiat imprejur si
intinat. Cand deci se opreste, vede indata prin constiinta,
ratiunea™® mustritoare, ca pe un inger, amenintand-o cu

17 In greceste mintea e de genul masculin, iar Tntelepciunea de genul
feminin (voug, oogia), deci e potrivit sd fie Tntelese ca sot si sotie.

18 In greceste ratiunea e de genul masculin (Adyoc). Ea e ratiunea din
noi, care e un vestitor (un inger) al voii lui Dumnezeu. Ratiunea luneca
din pozitia ei obiectivd cdnd omul se predd pacatului, faurindu-i
argumente pentru faptele pdcatoase. Dar la Tnceput, cand apare ispita,
ratiunea Tncad Tsi Tmplineste rolul ei de-a arata caracterul mincinos al
faptei spre care vrea sd atraga ispita pe om. Acest moment e descris aici.
Oprirea din Tnaintarea Tn virtute Tncda nu e o cadere Tn pdcat, dar e o clipa
de ezitare, de care e foarte aproape primejdia caderii, Tn virtute trebuie
sa se mearga tot Tnainte. Orice ezitare e primejdioasd. O prelungire a ei
duce sigur la pacat. Dar nu numai Tn aceasta clipa de ezitare vesteste
ratiunea adevarul ce trebuie faptuit, ci si dupa ce a cdzut omul Tn pdcat si
ratiunea a lunecat la rolul de fauritoare de argumente n slujba pacatului,
n mod ascuns ea mai continuad cu o parte a ei sa vesteasca adevarul. E
un fel de dedublare a ratiunii. La suprafata ea sustine galagois minciuna
pacatului, dar Tn ascuns ea protesteazd mai mult sau mai putin
perceptibil, Tmpotriva minciunii. Ratiunea are Tn amandoua aceste cazuri
forma constiintei. Caci e fapt ca si constiinta are un element rational n
ea. Nici constiinta nu trebuie conceputd ca o miscare oarbd, nici ratiunea
ca o functiune pur teoretica. Constiinta e rationald si ratiunea e putere
morald, e Tnsdsi miscarea de protest a firii noastre rationale Tmpotriva
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moartea marturisind cd pricina amenintarii este oprirea pe
cale virtutii, oprire care face gandul netdiat Tmprejur.
Tntelepciunea, sotia mintii, o Tmpac4, taind cu o piatrd (cu
ratiunea credintei), ca si Sefora, nalucirea materiald ivita in
gandul-copil si usucad toata amintirea vietii dupa simturi.
Caci zice: "Si s-a oprit sangele taierii Tmprejur a copilului”,
adica a incetat viata patimasa si nalucirea si miscarea ei,
dupd ce gandul intinat a fost curatit de catre intelepciunea
credintei. Dupd aceastd curatire Tnceteaza, Tntocmai ca un
inger, si ratiunea de-a mai lovi prin constiintd mintea care
pacatuieste si de a-i mai osandi orice gand care se misca
altfel de cum trebuie. Céci calea virtutilor e intr-adevar plind
de multi sfinti ingeri, care fac lucratoare fiecare virtute dupa
felul ei, adica de multe ratiuni si moduri de lucrare," ca si
de Tngeri nevazuti, care ne ajuta la cele bune si misca in noi
aceste ratiuni.'?

Cuvantul Sf. Scripturi Infatisaza in chip minunat
totdeauna ntelesurile spirituale Tnaintea Tntamplarilor
istorisite, celor care au dobandit vederea sandtoasa a

irationalitatii si minciunii pacatului. Dar miscarea de protest a ratiunii e
trezita si de Duhul Sfant, cum am vdzut in Rasp. 15, iar din Rdspunsul
de fatad, rezultd ca si Tngerii propriu-zis misca ratiunea noastra.

119 Fiecare porunca sau virtute Tsi are ratiunea ei, ca raza a Logosului
divin. Dar ratiunea aceasta e luatd la cunostintd de ratiunea cea una
din noi, care primeste astfel diferite forme. De fiecare datd ratiunea
din noi se armonizeaza cu ratiunea dintr-o porunca si pledeaza pentru
ea. Astfel sunt multe ratiuni si totusi una.

10 Ratiunea din noi e miscatda cu adevdrat de un Tnger, ca sa revina la
judecata ei dreapta dupa ce a cdzut Tn pacat. Sau ratiunea fiecarui
lucru e impusa ratiunii noastre, cand aceasta s-a despartit de aceea
prin pacat, de un Tnger. $i atunci de fapt prin miscarile cele juste ale
ratiunii sau ale constiintei noastre, se manifestd bundvointa unui
Tnger fatd de noi.
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sufletului si nu barfesc pe Dumnezeu sau pe sfintii Lui
ingeri. Céaci Moise cand a fost trimis de Dumnezeu, n-a
avut, dupa ntelesul spiritual al Scripturii, vreun fiu sau
vreun gand netaiat Tmprejur. Caci altfel i-ar fi poruncit
Dumnezeu mai intai sa-1 taie imprejur si apoi l-ar fi trimis.
Nici n-a aratat Tngerul cruzime, vestindu-i lui Moise ca ar
putea muri din pricina greselii de a se fi oprit din drumul
virtutilor, caci de fapt oprirea pe drumul virtutilor i-ar fi
putut aduce lui Moise moartea. Privind adicd mai atent la
aceasta istorie, veti afla limpede ca nu la inceputul, nici la
mijlocul, nici la sfarsitul drumului, ci "la un popas" I-a
intdmpinat ingerul si l-a amenintat cu moartea pentru
greseala savarsita in cuget din nebagare de seama. Deci dacé
nu s-ar fi oprit din drum si n-ar fi intrerupt célatoria, n-ar fi
fost mustrat, primind prin Tnger amenintarea pentru
netdierea Tmprejur a copilului. S& rugdm si noi pe
Dumnezeu, daca suntem pe calea poruncilor, ca la orice
célcare sd nu inceteze a ne trimite, ca pe un inger, ratiunea
care sa ne ameninte Tn constiintd cu moartea din pricina
greselii, ca, trezindu-ne la simtire, s& invatam sa taiem prin
intelepciunea nnascutd ca pe o netdiere Tmprejur,
necuratirea patimilor care s-a lipit de noi pe drumul vietii,

din negrija."*

121 In general dupa Sf. Maxim viata Tn virtute e conceputd dinamic.
Virtutea pretinde o miscare continua a firii Tn sus. Dimpotriva
pacatul e oprire si apoi rostogolire Tn jos. Virtutea cere un efort
continuu, chiar dacd am vrea numai s& o mentinem la acelasi grad.
Dar nimeni nu se poate mentine la acelasi grad de virtute, ci sau
sporeste Tn ea, sau cade. Simpla Tncetare din Tnaintare, Tnseamna, ca
slabire a efortului propriu vietii virtuoase, cadere.

Un al doilea lucru ce trebuie remarcat e ca viata virtuoasa pe de-o
parte e singura viata conformd cu firea, "cum trebuie", pe de alta ca
ea nu e posibila fara ajutorul ingerilor. Deci o separatie neta Tntre
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Tntrebarea 18
Daca "facatorii legii se vor indrepta”,'? dupa
Apostol cum spune iarasi: "céati va indreptati din lege, ati
cazut din har?'?
Réspuns

Nu simplu facatorii legii se vor indrepta, ci aceia
care implinesc legea duhovniceascd, inteleasa duhovniceste,
asadar aceia care Tmplinesc legea duhovniceasca, dupa omul
dinlduntru, in duh. Numai acestia se vor indrepta, pentru ca
numai acestia nu cad din har, Intrucét cuvantul strdbate pana
in adancul sufletului lor, datorita faptului ca e curat. Cei ce
slujesc Tnsa legii trupeste, dupa partea din afard a ei, cad cu
sigurantd din harul dumnezeiesc, pentru ca nu cunosc
desavarsirea legii duhovnicesti, care curatd mintea prin har
de toatd Tntindaciunea, precum nu cunosc nici tinta (sfarsitul)
legii, care este Hristos.

Tntrebarea 19

Ce Tnseamna: "Cati au gresit fara sa aiba legea,
fara lege vor si pieri; iar cati au pacatuit cu legea in fata,
dupd lege se vor judeca"?'®* Si cum zice iarasi tot acela:
"Cand va judeca Dumnezeu cele ascunse ale oamenilor dupa
Evanghelia mea, prin lisus Hristos"?'® Dac, se vor judeca

naturd si har nu e deloc posibila.
12 Rom. 2, 13.
123 Gal. 5, 14.
124 Rom. 2, 12.
15 Rom. 2, 16.
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dupa lege, cum se vor judeca prin lisus Hristos?
Réspuns

lisus Hristos, Cuvantul lui Dumnezeu, ca Ziditor
al tuturor, a facut si legea naturald. lar ca Providentiator si
Datator al legii, a dat desigur atat legea scrisa in litere, cat si
legea duhului, adica a harului. "Caci sfarsitul legii", adica al
legii scrise, Tnteleasd duhovniceste, "este Hristos".'”® Daca
deci in Hristos, ca ziditor, ca Providentiator si Datdtor de
lege si ca Rascumpardtor, se aduna si legea naturald si cea
scrisa si  cea a harului, se adevereste cuvantul
dumnezeiescului Apostol cd Dumnezeu va judeca cele
ascunse ale oamenilor dupd Evanghelia Lui, adica dupa ceea
ce li se binevesteste. Dar aceasta nu inseamna altceva decét
cd le va judeca prin lisus Hristos, Cuvantul Sau cel unul
nascut dupa fiinta, intrucét prin El se afla salasluit in toti si
pe unii Ti mustrd, pe altii 7i lauda dupa merit; iar celor ce au
vietuit dupa fire, dupa lege si dupa har, le daruieste prin
Cuvantul cel negrait si unul nascut, care exista dupa fiinta
impreund cu El, cete de care sunt vrednici. Caci Cuvantul
dumnezeiesc este Facatorul a toata firea, la toata legea,
treapta si randuiala, si Judecatorul celor ce vietuiesc dupa
fire, dupd lege, dupa treapta lor si dupa randuiala. Pentru ca
fara Cuvantul care o promulgd, nu este lege. Fie deci ca e
judecat cineva dupa lege, prin Hristos va fi judecat; fie fara
lege, iarasi va fi judecat prin El. C&ci Cuvéantul ca Ziditor
este inceputul, mijlocul si sfarsitul tuturor celor ce sunt, se
cugeta si se numesc.'?’

126 Rom. 10, 4.
127 Dumnezeu Cuvintul e ca Tnceput Fdcdtorul tuturor, ca mijloc,
randuiala dupad care si puterea prin care se misca si se dezvoltd toate,
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Intrebarea 20

Ce inseamna smochinul din Evanghelie, care e
blestemat s& se usuce fard nici un motiv intemeiat la
aparentd?'?®Si ce Tnseamna acea neinfranata foame, care
cere Tnainte de vreme roada. Ce rostare, in sfarsit, blestemul
unui lucru fara simtire?

Réspuns

Dumnezeu Cuvantul, care toate le chiverniseste
cu intelepciune Tn vederea mantuirii oamenilor, a povatuit
mai Tnainte firea prin lege, ntrucat aceasta incuviinta o
slujire mai trupeasca a lui Dumnezeu. Caci nu putea firea s&
primeasca atunci Adevarul gol, fard acoperamintele
tipurilor, din pricina nestiintei si a Tnstrdinarii ce s-a nascut
in ea fatd de originalul lucrurilor dumnezeiesti. Pe urméa a
venit la noi Tn chip descoperit El insusi facandu-se om prin
imbrdcarea trupului strabatut de suflet mintal si rational, si a
strdmutat firea la slujirea imateriald prin cunostinta in duh.
Aratandu-se deci Adevérul in viatd, Dumnezeu Cuvantul n-a
mai voit sa aiba stapanire umbra, al carei chip era
smochinul. De aceea zice: "Venind iardsi din Betania la
lerusalim”, adica dupa ce-si daruise lumii prezenta ascunsa
in chipul si umbra legii, a venit incd o data la firea ome-
neasca prin trup. Asa trebuie nteles cuvantul: "venind

si ca sfarsit, tinta spre care tind si la care ajung toate prin Tmplinirea
a toatd legea si randuiala. Din El, in El si spre El sunt toate. Cuvéantul
cel salasluit Tn toti ca Ratiunea cea mare (Logos) grdieste tuturor prin
ratiunea lor, chiar si celor ce se afld Tn starea naturala.

128 Mt. 21, 19; Mc. 11,20.
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jardsi, a vazut un smochin in cale, neavand decat frunze".
Adica a vazut slujirea trupeascd a legii, cea in umbre si
chipuri, sustinuta de o predanie nestatatoare si vremelnica,
asezata asa zicand "In cale”, constand numai din chipuri si
randuieli trecatoare. Si vazand-o pe aceasta Cuvantul,
impodobita pompos si stralucitor de Tnvelisurile din afard ale
formelor trupesti ale legii, ca un smochin de frunzele sale, si
neafland roada dreptatii care sa hraneasca Cuvantul, a
blestemat-o. Mai bine zis a randuit s& nu mai acopere
adevarul, indbusindu-l cu chipurile legii. lar ceea ce-a urmat
s-a aratat in fapt, uscandu-se cu totul frumusetea legalista
ce-si avea fiinta numai in chipuri si prin aceasta stingandu-
se fala ludeilor in legatura cu ea. Céci nu era lucru
indreptdtit, nici potrivit, ca, dupa ce s-a" aratat pe fatd
Adevarul roadelor dreptatii, sa mai fie atrasi in chip
amagitor de frunze cei ce trec prin aceasta viatd ca pe un
drum, ncét sa lase roadad cea bund a Cuvantului. De aceea
zice: "Nu era vremea smochinelor", adica timpul in care a
stapanit peste firea omeneasca legea nu era vremea roadelor
dreptdtii, ci vremea in care se preinchipuiau roadele
dreptdtii. Era vremea care prevestea harul dumnezeiesc si
negrait ce avea sd vina in viitor ca sa-i mantuiasca pe toti,
har la care neajungand poporul cel vechi s-a pierdut prin
necredintd. Caci "lIsrael zice dumnezeiescul Apostol,
urmarind legea dreptatii, adica pe cea in umbre si chipuri, n-
a ajuns la legea de indreptare, adica la cea desavarsita in duh
dupd Hristos".'”®  Sau alt inteles: deoarece multimea
preotilor si a carturarilor, a legiuitorilor si a fariseilor, care
patimea de slava desarta prin pazirea pentru vazul lumii a
unor moravuri plasmuite, zice-se, in duh de evlavie, dand

129 Rom. 9, 37.
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aparenta ca implineste dreptatea, hranea trufia parerii de
sine, Cuvantul declara aceasta parere de sine a celor
pomeniti smochin neroditor, Tmpodobit numai cu frunze. Si
aceastd parere de sine, Doritorul mantuirii tuturor
oamenilor, care flamanzeste dupa Tndumnezeirea lor, o
usuca blestemand-o intrucét, este neroditoare. lar aceasta o
face pentru ca oamenii, in loc sa dea aparenta c& sunt drepti,
sa caute mai bine sd fie drepti cu adevarat, dezbracand
camasa moralitdtii fatarnice si Tmbracand fara prefacatorie pe
cea virtuoasa cum, vrea Cuvantul dumnezeiesc, ca in felul
acesta sa petreacda viata In evlavie, aratand mai bine lui
Dumnezeu dragostea sufletului lor, decat oamenilor
fatarnica infatisare din afara a purtarii morale.

lar dacd suntem si vreunii dintre crestini astfel,
prefacandu-ne evlaviosi in purtdrile noastre, fara ca sa fim
drepti cu adevarat, sa asteptdm Cuvantul ca pe un iubitor de
oameni, ca aceasta, flamanzind dupa mantuirea noastra, sa
ne usuce parerea de sine a sufletului, care e sdmaénta
pacatului, ca sa nu mai duca drept roada dorinta de a placea
oamenilor. Aceasta este talcuirea locului dupd putina mea
putere. Talcuirea datd aratda pe Domnul flamanzind spre
binele nostru, blestemand smochinul cu folos si uscandu-I
la vreme, ca pe unul ce Tmpiedicd Adevarul, fie ca se
ntelege prin el predania veche a legii formelor materiale, fie
parerea de sine a fariseilor care se mandreau cu pazirea
moravurilor.

Tntrebarea 21

Ce 1inseamna: "Dezbracand Capeteniile si
Stapaniile..." si celelalte?*® Si cum era Tmbrécat cu ele,

10 Col. 2, 15.
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odata ce a fost fara de pacat?
Réspuns

Cuvantul dumnezeiesc, cel ce 1n tot chipul
asemenea noud afara de pacat, a Tmbracat fara schimbare
firea noastra si prin aceasta S-a facut om deplin, L-a aratat
in Sine pe primul Adam prin trdsaturile facerii si ale
nasterii.”®® Omul primind existenta de la Dumnezeu si
incepdnd sa existe chiar prin actul facerii, era liber de
stricaciune si pacat, caci acestea n-au fost create deodatd cu
el. Cand insa a pacatuit calcand porunca, a primit osanda
nasterii, care se sustine prin pacat, pacatul avandu-si sursa in
trasatura patimitoare™ ivita din pricina lui, ca intr-o lege a

131 ToT¢ katayéveoiv te kai yévvnoilv tpomolg. Facerea (yéveoig) aratd
provenienta directa de la Dumnezeu printr-un act de creare. Nasterea
vévvnaolg aratd provenienta prin Tmpreunarea dintre barbat si femeie.
lisus a luat unele din trasdturile nasterii, dar nu pe toate, Tn special nu
pe cele pacatoase. De aceea nu le-a pierdut nici pe toate cele ale
facerii. Astfel Tn EI s-au ardtat din nou Tntr-o persoana vie atat unele
din trasaturile lui Adam dinainte de pdacat, cat si unele din cele de
dupa pacat. Din Adam cel dinainte de pdcat a luat lipsa de pacat si
nestricaciunea primite prin creatiune; din Adam cel de dupd pacat "a
luat trdsdtura patimitoare venitd prin nastere, Tnsa nu si patimile cele
contra firii, care ar fi anulat nepdcatosenia si nestricaciunea. Dupa
parerea Sf. Maxim, ca si a altor Parinti, oamenii nu erau destinati sa
se Tnmulteasca prin "nastere", ci pe altd cale. "Facerea" mai
fnseamnd aici si trasaturile pe care le are, sau le-a avut firea
oamenilor prin creatiune, iar "nastere" pe cele care le are din modul
acesta de-a veni la existentd. Acestea sunt trasaturile de pe urma
pacatului, care au fTnabusit unele din trisiturile originare. Tn loc
de"trdsaturd" se poate zice si "mod" (tpoémog), cum e n greceste.

12 Trdasatura patimitoare sunt afectele (ta ma6n) intrate, conform Rdsp.
I, Tn fire dupa pacat. Ele nu sunt pacatoase, dar usureaza nasterea
pacatului. De pilda pofta de mancare e un efect nepdacatos. Dar
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firii(1). Tn temeiul acestei legi nici un om nu este fard de
pacat, fiind supus fiecare prin fire legii nasterii, care s-a
introdus dupa facere, din pricina pacatului.

Fiindcd, asadar, din pricina neascultdrii a intrat
pacatul, iar din pricina pacatului a intrat in firea oamenilor
trasdtura patimitoare (pasionald) prin nastere si fiindca
neincetat cu aceasta trasatura patimitoare a nasterii prin
pacat se Tmprospdta prima calcare, nu era nadejde de
slobozire, firea fiind incatusatd prin aprobarea vointei ei
intr-o legéturd rea. Caci cu cét se silea firea s& se conserve
prin nastere, cu atat se strangea mai mult cu lantul legii
pacatului, avand in sine prima greseald lucrand prin
trasdtura patimitoare. Pentru ca firea avand chiar in trasatura
patimitoare sursa de crestere a pacatului, din pricina
strimtordrii naturale, purta, datoritd pdacatului general
cuprins n trasatura patimitoare, prin patimile contra firii,
lucrdrile tuturor Puterilor si Stapaniilor ascunse in patimile
cele dupa fire (afecte).

Prin aceste lucrari toatda puterea vicleana
contribuia, folosindu-se de trasatura patimitoare a firii, la
stricaciunea patimilor impotriva firii, Tmpingand vointa spre
ele prin patimile cele dupa fire (afecte).

Facandu-se, asadar, pentru iubirea Sa de oameni,
Fiul cel unul nascut si Cuvantul lui Dumnezeu om deplin,
spre a scoate firea oamenilor din aceasta stramtoare, din

extragerea sau devierea ei e pacat. Ele au devenit ca un fel de lege a
firii, adicd Tnsotesc Tn mod necesar firea noastra Tn existenta ei
pamanteascd. Nu tin Tnsa de Tnsdsi ideea eternd a firii $i deci nu-i vor
apartine Tn existenta cereasca. De aici rezultd caracterul natural al
casatoriei Tn raport cu existenta paméanteasca a firii si caracterul
natural al fecioriei Tn raport cu existenta eternd la care e chemata
firea. Cdsatoria e naturalda, dar se potriveste numai unei faze
trecatoare a firii.
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prima alcétuire a lui Adam, pe care a avut-o din facere, a
luat nepdacatosenia si nestriciciunea, iar din nasterea
introdusa dupd aceea in fire, din pricina pacatului, a luat
numai trasatura patimitoare, insd fard de pacat. Puterile rele
isi aveau, cum am spus din pricina pacatului, lucrarile lor
ascunse n trasatura patimitoare primita de la Adam, ca intr-
0 lege necesara a firii. Vazand ele in Mantuitorul trasdtura
patimitoare a firii celei din Adam, datorita trupului pe care-l
avea, si Inchipuindu-si ca si Domnul a primit legea firii din
necesitate ca orice om obisnuit si nu miscat de hotararea voii
Sale, si-au aruncat si asupra Lui momeala (mpooéBaAov)
nadajduind ca-L vor convinge si pe El ca prin patima cea
dupa fire (prin afectul natural) sa-si naluceasca patima cea
impotriva firii si sa savarseasca ceva pe placul lor. Domnul
ingaduindu-le prima incercare (meipa) a ispitirilor
(melpacpwv) prin placere(2), le-a facut sa se prinda in
propriile lor viclenii si prin aceasta le-a dezbracat,
alungéndu-le din fire, intrucat a rdmas inaccesibil si neatins
de ele. Astfel a castigat biruinta, desigur nu pentru El, ci
pentru noi, pentru care s-a facut om, punédnd in folosul nostru
tot castigul. Caci nu avea pentru sine lipsa de incercare. Cel
ce era Dumnezeu si Stapan si slobod prin fire de toata
patima, ci a primit incercarea pentru ca, atrdgand la Sine
puterea cea rea prin primirea ispitelor noastre, sa o biruiasca
prin momeala mortii,"** pe aceea care se astepta si-l biruie
pe El ca pe Adam la inceput.

Astfel de la prima fncercare a dezbracat
Capeteniile si Stapaniile care au intreprins sa-I momeasca

18 De unde Tnainte Satana era cel care momea pe om prin placere si prin
fagdduinta unei false vieti, dorind cu ldacomie moartea celor momiti,
acum lisus Tl momeste cu pdrerea ca va putea fi rapus El de moarte.
Moartea lui lisus s-a facut momeal&d Satanei.
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(sa-1 atace), alungandu-le departe de fire si tdimaduind latura
de pléacere a trasaturii patimitoare. Prin aceasta a desfintat in
El insusi zapisul lui Adam, prin care se Tnvoise de buna voie
cu patimile placerii si prin care, avandu-si voia povarnitd
spre placere, vestea chiar tacand stapanirea vicleanului asupra
lui, prin faptele ce le savarsea, neputandu-se elibera din lantul
plicerii, de frica mortji."*

De ce, asadar, prin biruinta asupra primei
incercari (meipa), prin placere, a zadarnicit planul Puterilor,
Capeteniilor si Stapaniilor celor rele, Domnul le-a ingaduit
sa-si puna n lucru si a doua momeald (al doilea atac
=mpooPoAr), adicd sa vina si cu incercarea ce le mai
ramasese, cu ispita prin durere, n felul acesta, desertandu-si
acelea deplin in El veninul stricacios al rautatii lor, I-a ars ca
printr-un foc, nimicindu-I cu totul din fire. Asa a dezbrécat,
in vremea mortii pe cruce, Capeteniile si Stapaniile, intrucat
a ramas neinfrant de dureri. Mai bine zis s-a aratat infricosat
fnpotriva mortii, a scos din fire latura de durere a trasaturii
patimitoare, de care fugind omul cu voia, din pricina
lasitatii, ca unul ce era tiranizat pururea fara sa vrea de frica
mortii, staruia in robia placerii, numai si numai pentru a trai.

Dupa ce a dezbrécat asadar Domnul Cépeteniile si
Stapaniile la prima Tncercare a ispitelor in pustiu (kata v
TPWTNV TWV TEIPATUwV Teiav), tdmaduind latura de placere
a trasaturii patimitoare a intregii firi, le-a dezbracat din nou
in vremea mortii, elimindnd de asemenea latura de durere
din trasatura patimitoare a firii. Astfel a luat asupra Sa, ca un
vinovat, isprava noastrd, din iubirea de oameni, mai bine zis

1A Zapisul acesta era un contract mereu confirmat de voia lui Adam, prin
care, ménat de pofta placerii din trasatura pdtimitoare, accepta robia
Satanei. lisus refuzd sa mai primeascd pldcerea oferita de Satana si
deci abroga contractul cu acela.
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ne-a scris In socoteala noastrd, ca un bun, gloria ispravilor
Sale. Cdci, asemenea noud, luand farda de pacat trasaturd
patimitoare a firii, prin care obisnuieste sa lucreze ale sale
toatd puterea rea si stricacioasa, le-a dezbracat in timpul
mortii pe acelea, intrucat au venit si asupra Lui pentru
iscodire. Si asa a biruit asupra lor si le-a tintuit pe cruce in
vremea iesirii sufletului, ca pe unele ce n-au aflat nimic
propriu firii in trasdtura patimitoare a Lui (3), pe cand ele se
asteptau sda dea de ceva omenesc, datorita trasaturii
patimitoare pe care o avea prin fire din pricina trupului.
Deci pe drept cuvant a slobozit prin trupul Sau cel sfant luat
din noi, ca printr-o Tncepatura, toata firea oamenilor
amestecatd In ea prin trasatura patimitoare, supunand prin ea
insdsi trasatura patimitoare a firii Puterea vicleana care se
afla tocmai n ea (adicd in trasdtura patimitoare), imparatind
asupra firii. Existd desigur un inteles si mai mistic si mai
Tnalt al acestui cuvant. Dar deoarece, precum stiti, nu trebuie
date in scris intelesurile mai ascunse ale dumnezeiestilor
dogme, sa ne multumim cu cele spuse pana aici, care pot
molcomi cugetarea iscoditoare. lar daca Dumnezeu Tmi va
ajuta s& ma Tnvrednicesc si de fata voastra, vom nfatisa si
ntelesul cel apostolic cu toatd grija.*®

13 "Raspunsul" acesta este o minunata paginda de hristologie si
antropologie. Notiunea principald cu care opereaza Tn acest
"Raspuns" Sf. Maxim este aceea de "trdsaturd patimitoare" (10
nabntdév), pe care a castigat-o firea omeneasca Tn urma greselii lui
Adam. Trdsatura aceasta pdtimitoare, introdusd prin pacat, se
deosebeste de pasivitatea pe care o are Tn general firea omeneasca
chiar prin creatiune, care Tnseamnd in general Tnsugirea care o face sa
suporte pasiv stari si miscari ldauntrice sau influente straine 1n
opozitie cu atitudinile voite, active, ale firii, Tn acest sens pasiva este
firea chiar prin crearea sau prin definitia ei. Chiar miscarea este o
pasivitate, Tntrucét firea poate decide cum s& se miste, dar de miscat
trebuie sa se miste. Dar trdsatura pdtimitoare speciald aparuta dupa

91



Filocalia

pacat cuprinde trei elemente: capacitatea de suferintd, patimile
potrivite cu firea (afectele) si patimile contrare firii. Tn acest
"Raspuns" e vorba numai de cele trei din urmd. Noi Tn traducere
folosind cuvantul patima (md&6og) al Sf. Maxim, am adaugat in
paranteza, cand s-a simtit lipsa de o precizare speciald, la patima n
sens de suferintd, cuvantul pdtimire sau suferintd, la patima dupa fire
cuvantul afect, iar la patima contra firii, n-am adaugat nimic. Afectul
natural este de pildd foamea sau frica de moarte. Patima contra
naturii e foamea devenitd apetit pervers, sau frica de moarte
transformata Tn deznddejdea care duce la orice abdicare morala
pentru scdparea de moarte. Sf. Maxim nu Tntelege prin cuvantul
mdo¢ numai patima rea Tn sensul obisnuit celorlalti sfinti din
Filocalie, ca pacat devenit deprindere ce ne robeste, ci Tn ea, el pune
pe langa acest inteles si ntelesul afectului dupa fire. Tn trdsaturd
patimitoare (toma®ntov) intratd Tn fire dupd pdcat se cuprind de
asemenea aceste trei Tntelesuri. Dar patimile contrare firii sunt numai
ca o virtualitate la Tnceput. Tntli ea Tnseamnd numai patimile
conforme cu firea si capacitatea de suferintd, in mod necesar firea se
manifesta Tn asemenea afecte. Dar necesitatea manifestatd in aceste
afecte duce usor la exagerarea lor Tn patimi contrare firii. Pacatul se
cuprinde Tn general Tn aceasta trasdtura patimitoare si in ea Tsi are
sursa de crestere. Desi pacatoase sunt propriu zis numai patimile
contrare firii, dar Tn omul obisnuit afectele naturale se dezvoltd atat
de repede, atat de automat si de sigur Tn afecte contra firii, Tncat se
poate spune ca Tn general toatd trasdtura pdtimitoare este atinsd de
pacat, sau Tnclind spre pacat. Sf. Maxim spune ca "atunci cand
afectele naturale sunt satisfdcute peste trebuintd, sunt calea pe care
vine diavolul Tn suflet", dar "cand sunt satisfacute potrivit cu
trebuinta sunt calea pe care acela e nevoit sa se Tntoarca Tn tara lui"
(Rasp. catre Talasie 49, scolia 15, P.G.90, 461). De aceea spune Sf.
Maxim c& "puterile rdului 7si ascund lucrarile in sanul afectelor
naturale, pentru cd biciuindu-le pe acestea sa le faca a se transforma
din pricina necesitatilor firii in afecte contrare firii". O altd Tmpartire
a trasaturii patimitoare, prezentatd apriat de Sf. Maxim, este aceea in
afecte de placere si afecte de durere. Se Tntelege ca sub raportul
moral améandoua aceste feluri pot fi conforme cu natura sau contra
naturii. lisus a luat si El trasdtura patimitoare a firii omenesti de dupa
caderea lui Adam, dar fiind fdra de pdcat, EIl nu avea din aceasta
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trasatura decat capacitatea de suferinta si afectele naturale, de placere
si durere. Cu alte cuvinte aceste afecte erau Tnfranate de voia Lui,
incadt niciodatda nu se dezvoltau sau nu se transformau Tn afecte
contrare firii. Puterile rele au crezut Tnsd cd, punand si Tn lisus in
miscare aceste afecte, le vor face sa devina afecte contrare firii,
afecte pacatoase, ducénd si pe lisus la pacat.

Ele au Tncercat sa facd o datd lucrul acesta cu afectele de

placere. lisus avea placere pentru o bucatd de paine Tn stare de
flaméanzire, dar Satana n-a putut Tmpinge aceasta placere pana la
cautarea cu orice pret a bucdtii de paine. Deci a infranat miscarea
Satanei pe acest plan, Tntrucat s-a dovedit mai slab decit puterea Lui.
Sf. Maxim spune c& lisus prin aceasta a scos cu totul din fire latura
de pldcere a trasaturii patimitoare, adica afectele placerii. Afectul e
ceea ce stapaneste. Dar Tnfrangand ispita Satanei a fdcut ceva mai
mult decat sa nu lase afectul sd se transforme Tn afect contrar naturii.
El a pus afectul Tn general sub voia sa. Dar un afect stapanit nu mai e
un afect propriu-zis. Deci pldcerea in El nu mai e o putere silnica mai
presus de voie, ci 0 miscare totdeauna de acord cu voia.
A doua oard a Tncercat Satana sa Tmpingd pe lisus Tn pdcat prin
afectul durerii, cu ocazia rastignirii. Dar si de astddatd lisus a Tnfrant
puterea celui rdu si prin aceasta nu numai ca a oprit frica naturald de
durere s& se dezvolte in fricd contrard firii, ci Tn general a eliminat
frica de durere prin fire, punand-o sub stdpanirea voii. Astfel a
eliminat Tn general trdsatura patimitoare din fire; sau i-a scos coltii,
acul prin care Satana Tsi injecta otrava Tn firea omeneasca. Afectele
de durere erau primejdioase Tntrucat vointa in dorul de a scapa de ele
si Tn general de groaza mortii se arunca Tn laturea opusd, atrasd de
placere. lar placerea era primejdioasa prin aceasta atractie puternica
ce-0 exercita asupra voii, pand la robie. lisus a ridicat prin Sine Tn
general firea omeneasca deasupra placerii si durerii, deasupra
trasaturii patimitoare. lar acest efect din firea lui omeneasca se
prelungeste in general in firea tuturor oamenilor care intra in
comunicare cu El. S& nu confunddm cu afectul durerii capacitatea de
suferintd, sau de simtire a durerii. Aceasta raméne n firea omeneasca
si dupa ce omul biruie afectele de placere si de durere. Dar prin
suferintd omul e mereu mai presus de afectul durerii, daca afectul e
ceva care stapaneste, nu ceva care e stapanit.
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Scolii

1. Facere (yéveowv) numeste prima plasmuire a
omului de catre Dumnezeu, iar nastere (yévnoig)
succesiunea unora din altii, care a venit pe urma din pricina
greselii.

2. A binevoit sa-si Tnsuseasca ispita (meipa)
noastra, cea prin placere, spre a-l atrage pe ispititorul,
intrucét era, si ca om, prin fire lipsit de patima din plécere.
Caci ca om era prin fire supus patimilor (afectelor,
suferintei) cu trupul, pentru putinta Lui de a muri, dar prin
aplecarea voii nu era patimas, ca unul ce era fara de pacat.

3. A numit: propriu firii, alunecarea cu voia spre
pacat dupd greseala lui Adam, din pricina slabiciunii, pe
care Domnul nu o avea in chip firesc nici dupa trup, fiind si
cu trupul dupa fiinta nepacatos.

Tntrebarea 22

Daca Dumnezeu va arata bogatia lui in veacurile
viitoare,"*® cum "a ajuns la noi sfarsitul veacurilor?"**
Réspuns

Cel ce a dat fiintd intregii zidiri vazute si
nevazute, numai cu puterea vointei Lui, a avut Thainte de toti
vecii, deci inainte si de facerea lumii, un plan prea bun si
negrait in legatura cu ea. lar aceasta a fost ca sa se impreune El
nsusi, fard schimbare, cu firea oamenilor, prin unirea adevérata
ntr-un ipostas si sa uneasca cu Sine in chip neschimbat firea

1% Efeseni 1, 17-18.
137 | Corinteni 10, 11.
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omeneasca (I)."® Aceasta pentru ca El si devind om, precum

numai El a stiut, iar pe om sa-1 faca Dumnezeu prin unire cu
Sine. Tn acest scop a Tmpartit veacurile cu Tntelepciune,
randuindu-le pe unele pentru lucrarea prin care s-a facut pe
Sine om, iar pe altele pentru lucrarea prin care face pe om
Dumnezeu (2). Sférsitul veacurilor mai dinainte hotérate
pentru lucrarea prin care s-a facut pe Sine om, a ajuns la noi,
sfatul lui Dumnezeu cu privire la intrupare aflandu-si
implinirea prin infaptuirea lui. La aceasta gandindu-se
dumnezeiescul Apostol si vazand ca sfatul cu privire la
veacurile hotarate de Dumnezeu ca sa se facd om, s-a
implinit Tnsédsi Tntruparea lui Dumnezeu Cuvantul, spune cé
"la noi a ajuns sfarsitul veacurilor”. Asadar nu e vorba pur si
simplu de toate veacurile gandite de noi, ci de cele randuite
pentru infaptuirea tainei Tntruparii, care au ajuns la capatul
lor prin hotarirea lui Dumnezeu.

Odata ce veacurile randuite de mai Tnainte pentru
lucrarea prin care Dumnezeu avea sa se faca om, au luat
sfarsit la noi, Dumnezeu Tmplinind cu adevérat intruparea sa
desavarsita, trebuie sa asteptam de aici Tnainte celelalte
veacuri ce vor veni, care sunt randuite pentru lucrarea
indumnezeirii tainice si negraite a oamenilor. Tn cursul lor
ne va ardta Dumnezeu bucuria covérsitoare a bunatatii Lui,
lucrand desavarsit in cei vrednici indumnezeirea. Caci daca
au ajuns la capatul lucrarii tainice a tnomenirii, facandu-se
n tot chipul asemenea noua afara de pacat si coborandu-se
panda la cele de mai jos parti ale pamantului, unde-I
prabusise pe om tirania pacatului, desigur ca va ajunge si la

1B éykpabnoat = sd se amestece. Sf. Pdrinti folosesc termenul de
amestec, dar nu pe cel de contopire Tntre firea omeneasca si cea
dumnezeiascd. Amestecul e unirea stransd care pastreaza identitatea
fiecareia, contopirea le schimba.
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capatul lucrarii tainice de indumnezeire a omului, facand pe
om 1in tot chipul asemenea Lui, afard de identificarea n
fiintd cu El, si ridicAndu-l1 mai presus de toate cerurile, unde
marimea fireasca a harului 1l cheamd, din pricina nesfarsitei
bunatati, pe omul care zace jos (3). Acest lucru a vrut sa ni-I
facd cunoscut in chip tainic marele Apostol, cand a spus ca
"In veacurile ce vor veni se va arata in noi bogatia
covarsitoare a bunatatii lui Dumnezeu".

Sa TImpartim deci si noi cu gandul veacurile si sa
randuim pe unele pentru taina ntruparii, iar pe altele pentru
harul indumnezeirii omului. Facand asa, vom afla ca cele
dintai au ajuns la sfarsitul lor, iar celelalte incd n-au ajuns.
Scurt vorbind unele dintre veacuri sunt pentru coborarea lui
Dumnezeu la oameni, iar altele pentru urcarea oamenilor la
Dumnezeu. Tntelegand astfel lucrurile, nu vom nvinovéti de
neclaritate Sf. Scripturd, socotindu-l pe dumnezeiescul
Apostol sa sufere de contrazicere Th una si aceeasi chestiune.

Sau si mai bine: dacd Domnul nostru lisus Hristos
este nceputul, mijlocul si sfarsitul tuturor veacurilor trecute,
prezente si viitoare, pe drept cuvant putem zice cé a ajuns la
noi, in virtualitatea credintei, sfarsitul veacurilor destinate
indumnezeirii celor vrednici, care actual se va face aratat'
dupd har in viitor (4).

Sau iardsi: dat fiind ca alta este ratiunea activitatii

130 Sfarsitul veacurilor destinate Tndumnezeirii a ajuns la capat ca
virtualitate Tn credintd (duvapel tng¢ miotewg), dacd Tn credintd se
cuprinde virtual starea de ultima desdvarsire la care vom ajunge prin
puterea lui Hristos, care este in ea, deocamdatd ca Tnceput, avand sa
se dezvolte si sd ne ducad la starea de mijloc si la cea desavarsita.
Cédci Tn Tinceput se cuprinde virtual si sfarsitul, Tndumnezeirea
noastrd, sau identificarea cu Hristos dupa har, ascunsad ca putere in
credintd, se va ardta ca realitate vazuta (kat ¢€idog) si actualizatd in
viitor.

96



Sfantul Maxim Marturisitorul

si alta ratiunea patimirii (pasivitatii), dumnezeiescul Apostol
deosebind veacurile trecute de cele viitoare, a deosebit prin
aceste cuvinte in chip tainic si intelept ratiunea activitatii de
cea a patimirii. Astfel veacurile vietii in trup, in care traim
acum (caci Scriptura cunoaste si veacuri temporale,*® dupa
cuvantul: Si a ostenit in veac si va trai pana la sfarsit", '
sunt veacurile stdrii active, iar cele viitoare, care urmeaza
dupd cele de aici, sunt veacurile duhului, ale prefacerii in
starea patimitoare (5). Asadar aici gasindu-ne in stare de
activitate, vom ajunge odatd la sfarsitul veacurilor, luand
sfarsit puterea si lucrarea noastra prin care activam, iar in
veacurile ce vor veni, patimind prefacerea indumnezeirii
prin har, nu vom fi in activitate, ci in pasivitate, si de aceea
nu vom ajunge niciodata la sfarsitul indumnezeirii noastre.
(6). Caci "patimirea" de atunci va fi mai presus de fire si nu
va fi nici o ratiune care s& hotdrniceasca indumnezeirea la
nesfarsit a celor ce o patimesc. Asadar lucram céta vreme
avem 1in activitate puterea lucratoare a virtutilor, care e
rationalda prin fire, si puterea cugetdtoare, capabild, fara
restrangere, de toatd cunostinta, fiind In stare sa strabatd
intreg universul celor ce sunt si se cunosc si sa-si faca
proprii retroactiv toate veacurile care au fost. Si vom patimi
dupd ce vom fi trecut cu totul dincolo de ratiunile celor
create din nimic si vom fi ajuns n chip neinteles la Cauza
lucrurilor. Atunci vom l&sa sa se odihneascd, deodatd cu
cele marginite prin fire, si puterile noastre, dobandind aceea

140 Sunt si veacuri temporale, dar sunt si veacuri mai presus de timp, Tn
care nu mai lucrdm, ci patimim Tndumnezeirea la nesfarsit, Tn acest
sens se spune: acum si pururea $i Tn vecii vecilor. Dar Dumnezeu
este mai presus si de veacurile netemporale. Veacurile netemporale
sunt proprii fapturilor ce se Tndumnezeiesc, sunt cicluri ale
indumnezeirii nesfarsite.

141 Ps. 49, 9.
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ce nu poate dobandi nicidecum puterea cea dupa fire,
deoarece firea nu are puterea de a cuprinde ceea ce este mai
presus de fire. Caci nimic din ceea ce este facut nu este prin
fire facator de Tndumnezeire, odata ce nici nu poate cuprinde
pe Dumnezeu.'”? Pentru cd numai harului dumnezeiesc fi
este propriu sa hardzesca fiintelor create Indumnezeirea pe
masura lor si numai el stradlumineaza firea cu lumina cea mai
presus de fire si o ridicd deasupra hotarelor ei prin
covarsirea slavei (7).

Asadar pe drept cuvant a ajuns la noi sfarsitul
veacurilor, macar ca n-am primit incd, prin harul lui Hristos,
darul bunurilor de peste fire. Caci ele au ca chipuri si
trasaturi prevestitoare diferitele moduri ale virtutilor celor ce
pot fi cunoscute prin fire.*® Prin acestea Dumnezeu se face
neincetat om in cei vrednici (8). Fericit este deci cel ce L-a
prefacut in sine prin Tntelepciune pe Dumnezeu om. C&ci
dupda ce a Tmplinit infaptuirea acestei taine, patimeste
prefacerea sa in Dumnezeu prin har, iar acest lucru nu va
nceta de a se savarsi pururea.'* Pentru ca Cel ce lucreazd

12 Ratiunea este o putere practicd prin care judecdm ce e bine de facut si
ce nu. Cugetarea (functie a mintii) cunoaste ratiunile diferite ale
lucrarilor create. Dar dupd ce am terminat cu cunoasterea acestora,
pe Dumnezeu nu-L mai putem cunoaste prin vreo putere naturald a
noastrd, caci Cel infinit nu poate fi cuprins de puterile noastre
intelectuale finite. Atunci ne va darui Dumnezeu o putere infinita
dumnezeieasca ca organ prin care sa cuprindem pe Cel infinit.
Dumnezeu fTnsusi se va cunoaste prin noi pe Sine. Vom pdtimi
cunoasterea Lui, nu va fi produsul nostru. Acea putere ne va si
fndumnezei.

143 Se cunosc prin fire nu in sensul cd se cunosc exclusiv prin puterile
naturale, ci in sensul cd Tncd sunt active puterile naturale ale fapturii,
pe cind Tn starea de Tndumnezeire, nu va mai lucra decat harul.

144 In modurile virtutilor si Tn cunoasterea ratiunilor divine din natura,
cand e activa puterea naturald a fapturii, Dumnezeu e Cel ce sustine
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aceasta in cei vrednici, fiind nehotarnicit dupa fiintd, are si
puterea care lucreaza aceasta nehotarnicita, ba ntrece chiar
orice nehotarnicie.'* Ea nu se ispraveste nicicand deodatd
cu cele facute de ea, cum ni se Intmpld noud. Mai degraba
mentine Tmpreund cu ei pe cei ce si-au primit existenta de la
ea, Tntrucat nu pot sd existe fard ea. De aceea i-a spus Si
bogdtie a bunatatii, deoarece nu Tinceteaza niciodata
afectiunea atotluminatd a bunatatii dumnezeiesti fata de noi,
prin care lucreazda prefacerea noastra n vederea
Tndumnezeirii. (9)

Scolii

1. Unirea Cuvantului cu trupul intr-un ipostas a
descoperit tinta negraitda a sfatului dumnezeiesc. Caci
neamestecand fiinta prin unirea cu trupul, dar infatisand un
singur ipostas si dupa intruparea Cuvantului, a aratat c tinta
acelui sfat a fost ca trupul sa ramana, dupa fiinta trup, dar sa
devina dupa ipostas, dumnezeiesc.

2. Dintre veacuri, zice, unele au dezvaluit
lucrarea intruparii. Sfarsitul acestora a ajuns la noi. Altele

aceasta putere a creaturii Tn activitate. Deci Dumnezeu lucreaza
oarecum ca om, dupa modul fdpturii. Dupd ce s-a terminat acest fel
de lucrare, atingdndu-se treapta culminantd a ei, se preface lucrarea
creatd a fapturii Tn lucrare necreatd dumnezeiasca. Daca Tnainte s-a
facut Dumnezeu subiect de lucrare creata Tn om, (sau om), acum
devine omul subiect de lucrare dumnezeiasca (sau Dumnezeu),
Tnainte era acoperit Dumnezeu de catre om, acum este acoperit omul
de catre Dumnezeu. lar cresterea lucrarii dumnezeiesti Tn om, sau
indumnezeirea omului, va dura la nesfarsit.

145 Lucrarea dumnezeiascd, prin care va lucra omul, nu are hotar. Omul
va spori mereu Tn ea, fdra sd ajungd niciodatd exact ca Dumnezeu, ca
sa o0 aibd toatd, Tntrucat nu se poate identifica cu Dumnezeu dupa
fiintd, ca sa fie izvorul ei.
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fac ardtatd lucrarea de indumnezeire. Bogdtia slavei acestora
fncd nu ni s-a descoperit.

3. Intruparea lui Dumnezeu, zice, ne este chezasie
sigurd a nadejdii de indumnezeire a firii oamenilor. Atat de
deplin 1l va face pe om Dumnezeu, cét de deplin s-a facut
Dumnezeu om. Céci e vadit ca Cel ce s-a facut om fara de
pacat, va findumnezei firea fard preschimbarea ei n
Dumnezeu; si atat il va ridica pe om din pricina Sa, cat s-a
coborat El din pricina omului.

4. Alt inteles, prin care aratd cd in Hristos se
cuprind Tn chip concentrat si neseparat inceputul, mijlocul si
sfarsitul veacurilor. El ajuns la noi prin intrupare, ca un
sfarsit, avand prin fiinta plenitudinea bunatatii dumnezeiesti,
de care ne-a facut in Sine Tnsusi partasi dupa har, asezand n
noi nadejdea ca intdrire a credintei.

5. Alt inteles. Ratiunea activitatii este puterea
naturald spre Tmplinirea virtutilor, iar ratiunea patimirii este
harul celor mai presus de fire sau navala celor contrare firii.
Precum nu avem putere naturald pentru ceea ce e mai presus
de noi, la fel nu avem prin fire putere peste ceea ce nu este.
Patimim asadar indumnezeirea prin har ca una ce e mai
presus de fire, dar nu o facem. Céci nu avem prin fire o
putere capabild sa realizeze Tndumnezeirea. Si patimim
iardsi pacatul ca un accident contrar firii, acceptat insd cu
voia noastra.'*® Cici nu avem putere naturald spre aducerea
in existentd a raului. Deci catd vreme ne aflam in viata de
aici, lucram, la Tmplinirea virtutilor, avand spre lucrarea

146 Pdcatul devenit patiméd ne duce fard voie. Nebunia, ultimul grad al
pacatului, al alterdrii firii, nu mai lasa nici o urma de initiativa
voluntara Tn om, ci omul e Tntr-o completd pasivitate. De aceea Tn iad
omul nu mai poate face nimic pentru méantuirea Sa. Omul Tn aceasta
stare nu se mai poate nici pocai.
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aceasta putere prin fire. lar n viitor vom patimi
indumnezeirea, primind in dar harul spre patimirea ei.

6. Dupa aceasta viatd, zice, vom inceta de a mai
lucra virtutile, dar nu vom inceta sa patimim indumnezeirea
dupd har, ca o rasplatd pentru ele. Caci patimirea care mai
presus de fire e fara hotar, de aceea e si plina de fortd
efectiva; cea contra firii e Tnsa farda consistentd, de aceea e
slaba ca forta.

7. Carmuind mania si pofta, ratiunea lucreaza
virtutile. lar mintea luind seama la ratiunile lucrurilor
dobéandeste cunostinta cea fara greseala a lor. Cand deci
ratiunea, dupd alungarea celor contrare, afla ceea ce este
vrednic de iubit prin fire, iar mintea, dupa trecerea peste cele
ce pot fi cunoscute, sesizeazda Cauza lucrurilor, cea mai
presus de stiintd si cunostintd, atunci se iveste patimirea
indumnezeirii prin har. Aceasta patimire desface ratiunea de
la indeletnicirea cu discerndmantul natural, deoarece acolo
nu mai este nimic de discriminat si opreste mintea de la
cugetarea cea dupa fire, deoarece acolo nu mai este nimic de
cunoscut. EI face pe cel finvrednicit de participarea
dumnezeiascda Dumnezeu, prin identitatea pe care o
dobéandeste prin odihna (Katamolouv TN KATO TNVOTOCIV
toautotnTL  £6v). M

8. Felurile virtutii si ratiunile lucrurilor sunt, zice,
chipurile bunurilor dumnezeiesti. Diferitele feluri de virtuti
sunt ca un fel de trup al lui Dumnezeu, iar ratiunile
cunostintei in duh ca un fel de suflet. Prin acestea

147 Participdnd la Dumnezeu, mintea nu mai trece de la un lucru la altul
nici dorinta. Acel om rdaméne pentru veci Tntr-o neschimbare totala.
Dar nu e o schimbare moartd, ci o trdire (o patimire intensd a lui
Dumnezeu Tn sine. EI e Dumnezeu nu numai pentru ca are Tn sine
lucrérile dumnezeiesti, ci pentru cd e neschimbabil ca Dumnezeu.
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indumnezeieste ElI pe cei vrednici, dandu-le pecetea
consistentd a virtutii si harazindu-le substanta statornicd a
cunoasterii adevarate.

9. Bogatia bunatatii a talcuit-o ca afectiunea
bunatatii lui Dumnezeu fata de noi.

Intrebarea 23

Daca David a Tmparatit numai peste Israil cel
dupa trup, iar Israil cel dupa trup a respins imparatia lui
Hristos,din care pricind acesta a si trecut laneamuri?**® cum
mai este adevarat cuvantul Arhanghelului: "Si 1i va da
Dumnezeu tronul parintelui sdu David si va imparati peste
casa lui lacob in veci"?'*®

Réspuns

Aceastd nedumerire Tsi are o dezlegare limpede si
vaditd. C&ci daca "nu toti cei din Israel sunt si Israeliti si nu
toti sunt fiii lui Avraam, pentru faptul c& sunt saméanta lui
Avraam, ci Dumnezeu 1i va socoti ca sdmantd pe fiii
fagaduintei",™® daci, pe de altd parte, chiar de-ar fi
"numarul fiilor lui Israel ca stelele cerului si ca nisipul
mérii, numai rdmasita se va mantui”,"" e clar ca prin Israel
se ntelege poporul credincios, care vede pe Dumnezeu prin
faptele dreptdtii si prin cunostinta cea adevarata din
credinta, fie cd dupa cum e din samanta lui Israel, fie ca e
din sdméanta neamurilor. Pentru ca cel ce poarta in el clara si

18 F.A. 13, 46.
19 Lc. I, 32-33.
1% Rom. 9, 6-8.
151 Rom. 9, 27.
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nestirbita pecetea credintei lui Avraam, a lui Isaac si a lui
lacob, nu e strain de chemarea si de harul adevaratului
Israel.

Dar si fericitul David Tnsusi a imparatit peste cei
credinciosi din Israel. Dinaceasta pricind,indata ce si-astins
Israel lumina credintei, s-a desfacut si de imparatia lui David
(1. Prin urmare este vorba de tronul duhovnicesc al lui
David si de Tmpéardtia spirituala a sufletelor rationale, de
casa credincioasa a lui lacob si de poporul sfant si mare,
despre care a fagaduit Dumnezeu in chip profetic cd se va
naste din Moise, luand locul lui Israel cel trupesc care
amaraste necontenit pe Dumnezeu, despre acel popor caruia
Israel cel trupesc 1i serveste numai drept chip. Aceasta a
aratat-o Dumnezeu zicand: "Lasati-ma si voi nimici poporul
acesta dintrodata si te voi face pe tine neam mai mare si mai
temut decdt acesta"'™® Deci nu e vorba de casa
necredincioasa a lui lacob, care supdrd neincetat pe
Dumnezeu, de neamul pacatos si de samanta vicleana, de fiii
nelegiuiti, de capeteniile Sodomei si de poporul Gomorei, de
cei ce s-au intors cu intoarcere vicleana si au parasit pe
Domnul, de cei ce au maniat pe Sfantul lui Israel si pe
Dumnezeu nu L-au cunoscut si nu L-au inteles, de cei ce au
fost réniti de rana fara de leac a necredintei, care nu poate fi
vindecatad de nici o0 metoda de tamaduire rationald, care sa-i
lecuiasca de necredinta sufletului. Nu e vorba de cei despre
care zice: "Vai tie neam pacatos, samantd vicleana, fii ai
faradelegii, ati parasit pe Domnul si ati méaniat pe Sfantul lui
Israel. Cum va& mai puteti rani, sporindu-va faradelegea? Nu
mai este loc unde sa se puna vreo cataplasma, nu mai ajuta

12 111 Regi 12, 28.
153 Deut. 9, 14.
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nici untdelemnul, nici legaturile".™ Nu e vorba de cei ce
schioapatd de amandoud picioarele,™ de cei ce s-au intors
de la adevar si au fost scosi din mostenirea dumnezeiasca,
asemenea lui Cain si Ismail, Esau si Rubim, Er si Onan,
Manase, Eleaf si Amon, toti primii nascuti ai Patriarhilor si
Proorocilor care au fost lepadati si respinsi. De aceea zice:
"Fiul Meu intai nascut, Israel",™® dar nu unul nascut (2).
Caci se astepta primirea spre Tnfiere a unui popor evlavios si
cucernic, zidit pe placul lui Dumnezeu si adus la infierea cea
dupd har, prin lepadarea poporului celui dintdi nascut si
necredincios al lui Israel. Pentru ca acesta s-a ridicat, din
pizma, Tmpotriva lui Avel cel spiritual™’ pe care I-a ucis ca si
Cain; si-a batut joc de viata Tndumnezeitd a lui Isaac cel
spiritual ca si Ismail;**® s-a infuriat asupra lui lacob cel
spiritual ca Esau;"™® a vérsat pe pamantul raticirii si al
patimilor samanta credintii si a dreptatii ei, asemenea lui Er
si Onan si a respins Biserica lui Dumnezeu, ca aceia pe
Tamara;'® si-a facut uitate virtutile ca Manase'®; s-a maniat
din pricina mandriei pe David cel spiritual, care a primit
impératia si de aceea I-a dispretuit ca Eliaf;'* si in sfarsit s-a
facut Incepatorul unei faradelegi strdine ca Amon (3)."® Nu
e vorba de acesti fii Instrainati, care s-au abatut schiopatand

154 1s. |, 4-6.

1% 111 Regi 18, 21.

15 Exod. 4, 22.

157 Gen: 4, 8.

138 Gen. 21, 9.

1P Gen. 27, 41.

180 Gen. 38, 7.

161 IV Regi 21, 1.

1?2 | Regi 17, 28; | Regi 16, 6, 7.
183 Il Regi 13, 10.
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de la cardrile lor,"*care rasufld numai furie si moarte,'® de
acesti fii trupesti care sunt cu adevarat numai trupuri si sunt
cu totul strdini de har, "al caror Dumnezeu e stomacul si a
céror slavd e in rusinea lor",*®® a caror amintire de oameni
necredinciosi a pierit cu sunet.'®” Ci, precum am mai spus, e
vorba de Israel cel credincios si duhovnicesc, de acel Israel
care vede pe Dumnezeu prin credintd din toate neamurile
prin alegerea harului,® ca sa-si alcatuiascd un popor si un
neam sfant si o preotie Tmparateascd.’®® Pe acesta a fagaduit
Dumnezeu, vorbind prin inger catre Fecioard, sa-1 dea
Mantuitorului care se va naste si Dumnezeului tuturor, ca sa
imparateasca peste el. Aceasta fagaduintda si-a primit
adeverirea prin Tnsusi felul cum s-au petrecut lucrurile. Cé&ci
Domnul a implinit fagaduintele facute périntilor,
binecuvantand si infiind toate neamurile lui Avraam cel
spiritual si facand pe Avraam périnte in duh al tuturor
neamurilor prin credinta, iar El asezandu-Se pe tronul
duhovnicesc al lui David si Tmparatind peste casa
credincioasa a lui lacob in veci, Tmparatia lui neavand
sfarsit.

Scolii

1. Pe timpul lui leroboam s-a desfacut Israel de
casa lui David, cézand de la credinta in Dumnezeu.

2. Tnsirarea primilor nascuti lepadati de la
inceputul veacurilor, carora li se aseamana si poporul lui

164 11 Regi 13, 10.
B F.A 9, L

166 Fil. 3, 19.

167 Ps. 10, 2.

18 Rom 11, 5.
1™ | Petru 2, 9.

105



Filocalia

Israel. Putem admite ca despre el s-a spus mai pe ocolite:
"Fiul Meu cel intai nascut, Israel", aratandu-se cd in calitate
de prim nascut va fi lepadat, ca sa fie chemat prin credinta
poporul infiat dupa el, ales dintre toti pamantenii.

3. Fratii pizmuiti de cei dintai nascuti inchipuiesc
pe Domnul si poporul cel nou prin credinta.

Tntrebarea 24

Ce inseamna cuvantul din "Fapte" despre Petru:

"Trecand prima straja si a doua, a venit la poarta cea de
fier?"'"°

Réspuns

Mintea cea credincioasd si lucratoare’™ fiind,
asemenea Sf. Petru, prinsd de Irod, adica de legea de piele
(caci Irod se talcuieste: "cel de piele™), sau de cugetul
trupesc, e inchisa in dosul a doua straji si a unei porti de fier,
adica e razboita de lucrarea patimilor si de Tnvoirea gandului
cu ele. Pe acestea trecandu-le mintea ca pe niste strdji, sau
carcere, ajutata de ratiunea filosofiei lucrdtoare (ca de un
nger)'?, ajunge la poarta cea de fier, care duce in cetate,

ID F.A. 12, 10.

171 E prima treapta a urcusului duhovnicesc, respectiv prima

constatatoare din doud parti. Cdci urcusul Tncepe de la credinta simplg,

ajunge la lucrarea virtutilor (mpaktikog), apoi la contemplarea ratiunilor
din naturd si Tn sfarsit la vederea lui Dumnezeu.

12 Ratiunea fiind in greceste de genul masculin (A6yog), poate fi socotitd
usor ca simbolizatd prin Tnger. Pe de altad parte ratiunea oricdrui lucru
si a oricdrei activitati, fiind socotitd de Sf. Maxim ca o razd
vestitoare a ratiunii (a Logosului) supreme, e potrivitda asemanarea ei
cu un Tnger, care si el e vestitor al lui Dumnezeu.
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adicd la Tmpletitura stransa si tare greu de biruit, dintre
simturi si lucrurile sensibile. Pe aceasta deschizand-o
ratiunea contemplatiei naturale in duh, da drumul mintii sa
plece fara teama spre lumea nruditd a celor inteligibile,
slobozita de furia lui Irod.*"

Scolie

Strdji numeste deprinderea si savarsirea pacatului.
Caci insusirea caracteristica a deprinderii este Tnvoirea cu
pacatul. Sub robia acestora lupté cel rau ca sa tina pe sfinti.
lar poarta cea de fier este relatia naturald a simturilor cu cele
sensibile, din care ratiunea cunostintei active scapa, ca un
inger, pe cel cu adevarat credincios.

Intrebarea 25

Ce inseamna: "Vreau sa stiti ca Hristos este capul
a tot barbatul, iar capul femeii este barbatul si capul lui
Hristos Dumnezeu. Orice barbat, care se roaga, sau

173 Filosofia lucratoare e stradania de purificare, care e prima treapta a
urcusului duhovnicesc, presupunadnd pornirea de la credintd. Cu
ajutorul acesteia (sau a ratiunii = Tngerului ei) mintea scapd din
primele doud finchisori, din pdcatul cu fapta si din deprinderea cu
pacatul. Apoi ajunge Tn fata lumii, care desi nu-i mai este indemn la
pacat, totusi Tncd nu-i este stravezie, ci e un zid opac, o poartd de fier
in fata lumii spirituale, omul nestiind s-o vadd decat cu simtirea.
Aceasta poartd o deschide sau o face transparentd contemplatia
naturald Tn duh respectiv ratiunea = ingerul ei. E de observat cd Sf.
Maxim nu numeste prima treaptd Tntelepciune (co@i) lucrdtoare, ci
iubire de Tntelepciune (@iAocogia). Tntelepciunea se dobandeste pe
treapta cea mai Tnaltd. Tn fata strddaniei pentru virtuti omul Tnca nu
poseda Tntelepciunea (nu e T1ntelept), c¢i numai iubirea de
intelepciune (e numai filosof).
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prooroceste avand ceva pe cap, face de rusine capul sau si
orice femeie, care se roaga sau prooroceste cu capul
dezvelit, face de rusine capul ei: caci e tot una ca si cum ar
fi rasa?"'™ Si ce inseamna: "Pentru aceea femeia trebuie sa
aiba pe cap un semn de stipanire din pricinaingerilor?""

Réspuns

Trebuie sd se stie cd spundnd dumnezeiescul
Apostol ca "Hristos este capul a tot barbatul”, a afirmat ca
Hristos este capul barbatului credincios, care Tmplineste
poruncile dumnezeiesti si contempla dogmele evlaviei. Cu
toata forma sa generald, cuvantul nu cuprinde si pe barbatii
necredinciosi. Céci cum ar putea fi Hristos cap al celor ce nu
cred? Prin urmare, dupd unul din intelesurile mai Tnalte ale
acestui loc, spunem c& bérbatul este mintea activd'”® care are
drept cap ratiunea (cuvéantul) credintei (1). Spre aceasta
privind ca spre Hristos, mintea isi Tntocmeste propria viata,
zidind-o cu harurile poruncilor prin fapte, in felul acesta nu
necinsteste capul sau, adica credinta (2), punand asupra lui
vreun oarecare acoperamant pamantesc din afard. Ceea ce
fnseamna cd nu pune mai presus de credinta nimic din cele
vremelnice si pieritoare. Femeie a acestei minti spunem ca
este Tnsasi deprinderea faptuirii, care e acoperita cu parul
bogat al multelor si feluritelor cugetari si chipuri de viata
practicd; sau mai bine zis deprinderea aceasta are Tnsasi
mintea, Tn calitatea de cap al ei, acoperita cu podoaba deasa
a acestor cugetari si chipuri. lar Hristos zicem ca e credinta

174 1 Cor. 11, 3.

15 1 Cor. 11, 10.

1% Mintea (Tn greceste de genul masculin) Tn strddania pentru virtuti se
conduce la Tnceput de credintd, nu de evidenta.
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ipostasiatd (3), al cérei cap este in chip vadit Dumnezeu,
spre care duce ratiunea credintei, aratand celui ce-si Tnalta
cugetarea de la cele de jos pe Dumnezeu, in care se si afla
dupa fire.""”

Si iardsi putem spune ca barbatul este mintea care
cultivd contemplatia naturala in duh, avand drept cap
Ratiunea (Logosul) creatoare a tuturor, ce se arata celui ce
crede din ordinea frumoasa a celor vazute (4). Pe aceasta nu
0 necinsteste mintea, Tntrucdt nu o acoperd si nu o pune
dedesubtul vreunuia din lucrurile vazute si nu ridicd, peste
tot, ceva mai presus de ea. Femeia acestei minti este simfirea
(lucrarea de perceptie), care este tovarasa ei de viata si prin
care patrunde n natura lucrurilor sensibile si aduna ratiunile
mai divine din ea (5). Mintea nu Tngaduie acestei consoarte
sa se descopere n lucrarea ei de valurile ratiunii si sa se faca
slujitoarea nesocotintei (irationalitatii) si a pacatului, ca n
felul acesta, respingdnd ratiunile mai divine ca pe niste
acopereminte, s& primeasca drept cap, Tn locui mintii patima
nesocotintei.’® lar cap al lui Hristos, adicad al Ratiunii
(Logosului) creatoare, care se dezvaluie din lucruri, analog
cu ele, prin contemplatia lor naturald, strabatutd de credinta
este Mintea cea negrdita, care o naste pe aceea dupa fiinta
(6). Spre Mintea aceea duce Ratiunea (Cuvantul) prin sine
mintea ce urca prin contemplatia cucernica a lucrurilor,

177 Pana aici prin barbatul ce are de cap pe Hristos si prin femeia ce are
de cap bdrbatul, s-a indicat prima treaptd a urcusului duhovnicesc,

cea activa.
1B Aici prin bdrbatul descoperit si femeia acoperitd se indicd treapta a
doua a wurcusului duhovnicesc, contemplarea naturii. Aceasta

contemplare, desi se numeste naturald dupa obiectul ei, se face in
duh, deci Tn har. E o lucrare a ratiunii ajutata de har. Numai o astfel
de lucrare a ratiunii, cunoaste just natura.
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impartasindu-i treptat din vederile spirituale ale celor
dumnezeiesti, pe masura cunoasterii celor vazute (7).

Si iardsi barbatul este mintea ajunsa nlauntrul
cunoagterii tainice a lui Dumnezeu (a teologiei mistice) (8),
avand drept cap neacoperit pe Hristos, adicd Ratiunea
credintei nteleasa in chip necunoscut, sau mai bine zis
cunoscuta in chip neinteles (9), prin initierile tainice,
indemonstrabile. Mintea, ajunsa prin exercitiu la golul
(otépnoig) indumnezeitor, vrednic de lauda, care o
depaseste total si distinct atdt pe ea cat si toate cele ce
existd, nu pune peste acea Ratiune nimic din cele ce sunt
(10), nici simtire, nici ratiune, nici minte, nici Tntelegere,
nici cunostintd, nici ceva cunoscut, nici ceva cugetat, nici
ceva grait, nici ceva simtit, nici ceva ce simte. Femeia
acestei minti este cugetarea curatita de toatd imaginatia
sensibila (11), avand drept cap mintea acoperitd bogat cu
ilumindrile (¢miBoAaic) fara de Tnceput si mai presus de
intelegere ale dogmelor negraite si necunoscute. lar cap al
lui Hristos, adica al Ratiunii negata tainic prin depasire, este
Mintea ridicata in chip absolut si infinit peste toate si in tot
chipul (12). Pe aceasta Hristos, cel inteles spiritual ca
Ratiunea Mintii prin fire, o face cunoscutd celor vrednici.
Pentru cad zice: "Cel ce m-a vazut pe Mine a vazut pe
Tatdl".!® Si intr-adevdr fintelegerea Ratiunii devine
cunostintd a Mintii care a nascut-o pe aceea, ntrucét
Ratiunea aratd Mintea subsistdnd in Sine dupa fiinta. Spre
acea Minte ridicd Ratiunea mintea ce se doreste dupa
identificarea cu Dumnezeu prin har (13), dupa ce aceasta Si-
a eliberat intelegerea de multimea lucrurilor deosebite
calitativ si cantitativ si s-a adunat intr-o unitate deiforma,

1™ In. 14, 9.
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prin identitatea si simplitatea miscarii neincetate si cunos-
cétoare in jurul lui Dumnezeu.™®

Deci toatd mintea activa (lucratoare, practica),
"rugéndu-se si proorocind”, cu alte cuvinte, cautand sa afle
ratiunile virtutilor (caci asa trebuie Tinteles cuvantul
"rugandu-se™), sau descoperind chipurile lor prin fapte (c&ci
asa trebuie Tinteles cuvantul "proorocind ), trebuie sa
priveasca numai la ratiunea goalad a credintei, neabatandu-si
cugetarea, gandul sau lucrarea la nimic altceva si deci
neacoperindu-si capul, sau punand altceva peste el. Si orice
femeie, adica orice deprindere a mintii active, "rugandu-se
sau proorocind", adica miscandu-si in chip ascuns dispozitia
ei internd, sau infatisdnd virtutea in chipurile purtérii din
afard, daca face aceasta fara discerndmént rational,
necinsteste capul ei. Caci ea cultivd atunci binele urméand
unei pofte, odata ce este lipsitda de ratiunea care o
impodobeste ca un acoperamant. De asemenea toatd mintea,
care se exercitd in contemplatia naturald, daca se roaga sau
prooroceste avand ceva pe cap, cu alte cuvinte cautd sa
cunoasca ratiunile lucrurilor sau le Tmpartaseste altora, cu
vreo pornire spre altceva, fard un scop evlavios, necinsteste
capul sdu, ca una ce pune mai presus de cunostinta dreaptd
si cucernica vreun lucru din cele trectoare. Si orice femeie,
adicd orice perceptie orientatd in chipul natural spre
lucrurile sensibile, daca nu are ratiunile spirituale ale acelora
ca acoperitoare, necinsteste capul ei, ocupandu-se cu
contemplarea celor vazute din patimd, pentru afectiunea

180 Aici se descrie a treia treaptd a urcusului. Ratiunea credintei de pe
aceasta treaptd nu mai e credinta ca norma neevidentd din prima
treaptd, ci e Tnsusi Logosul cunoscut direct, dar mai presus de
intelegere, dupd depdasirea tuturor, si Tn acest sens socotit mai
degrabd obiect al credintei. Aici se aratd cd apofatismul nu Tnseamna
0 necunoastere totald, ci paralel cu el au loc iluminari tainice.
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naturald fata de ele. Si iardsi, toatd mintea indragostita de
teologia misticd, daca se roaga sau prooroceste avand ceva
pe cap, adica daca patrunde la vederile tainice in chip
nestiut, sau Tnvata si initiaza pe altii in teologie, avand vreo
forma a Tntelegerii in vreme ce cunoaste sau face cunoscut
in chip mistic Cuvantul cel mai presus de intelegere,
rusineaza capul sau, punand pe Cel simplu si mai presus de
orice intelegere, sub ceva din cele ce sunt sau se cunosc
(14). Mintea trebuie sa fie atunci golitd de toata ideea si de
toatda cunostinta, ca sa vada fara ochi pe Dumnezeu
Cuvéantul cel adevérat, stiind limpede cd in privinta lui
Dumnezeu sunt mai adevarate negatiunile prin depasire,
care vestesc realitatea pozitiva divinad prin negarea totala a
celor ce sunt (15). Si orice femeie, adicd orice cugetare a
unei astfel de minti, rugandu-se sau proorocind cu capul
descoperit, adica emancipata de sub stapanirea mintii, care e
adumbritda de multe vederi tainice, necinsteste capul ei,
lepaddand cunostinta dumnezeiasca si tainica ce acoperad
mintea ca pe un cap. Deci tot barbatul, adicd toatd mintea
activd, sau naturald, sau teologica’® cand se roagd sau
prooroceste, adica primeste invatatura sau invatd pe altii, sa
aiba descoperit capul sau, adicd pe Hristos: cea activa,
nepretuind nimic mai mult decét credinta si virtutea; cea
naturald, nepunand nici o altd ratiune mai presus de
Ratiunea prim@; iar cea teologicd, neconturand nicidecum in
schemele si intelesurile castigate din lucruri, pe Cel mai
presus de intelegere si de cunostintd. Si toatd femeia, adica
toata deprinderea mintii active, sau perceptia celei naturale,

181 Mintea practicad e mintea preocupatad de virtuti, mintea naturald e cea
care contempla natura, iar mintea teologica e cea care contempld pe
Dumnezeu. Ele sunt asezate pe trei trepte. Nu poate dobandi cineva
mintea teologicd dacd n-a trecut prin cea, practica si naturald.
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sau cugetarea inteleapta a celei teologice, sa-si acopere
capul: deprinderea activd, avand asezat asupra ei
discernamantul ratiunii cu care sa deosebeasca cele ce
trebuie si cele ce nu trebuie facute; perceptia, puterea
ratiunii, cu care sd judece cu stiintd cele vazute; iar
cugetarea, cunostinta cu totul indemonstrabild a celor mai
presus de intelegere, Caci toata deprinderea, perceptia Si
cugetarea neacoperitd Th modul ardtat, nu se deosebeste de
cea rasa, adica de cea care n-are nici o ratiune a virtutii, sau
a evlaviel, sau a cunostintei tainice si a iubirii dumnezeiesti.

Deci orice astfel de femeie trebuie sa aiba, pe
buna dreptate, totdeauna stdpanirea ratiunii, sau suprave-
gherea rationald asupra capului. Aceasta in primul rand
pentru Tngeri, care vad miscarile aratate si nearatate ale
noastre si scriu tot gandul si toata fapta spre lauda sau spre
osdnda noastra in ziua infricosatd a darii la ivealda. Apoi
pentru cugetérile constiintei, intelese si ele in mod figurat ca
ngeri,"® care ne mustrd pentru cele ce le-am savarsit, sau ne
apara acum si in ziua judecatii.n sfarsit si pentru ingerii rai,
care pandesc deprinderea, perceptia Si cugetarea noastra ca
indatd ce le vad dezvelite de discernamantul, de evlavia si
de cunostinta rationald si mintald, sa dea navala, facand sa
se nasca cele potrivnice acestora: lipsa de discerndmant, de
evlavie si nestiinta, prin care dracii cei rai lucreaza pacatul,
ratacirea si necredinta.

lar cap al lui Hristos a fost numit Dumnezeu, care
ca Minte este prin fire principiul Ratiunii.

Scolii
1. Barbat este si acela care se indeletniceste cu

182 Cugetarile Tn greceste sunt de genul barbatesc (Aoyiopot) ca si Tngerii
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filosofia activa (lucratoare, practica).

2. A numit cap pe Hristos, ca ipostas al bunurilor
viitoare. Caci credinta, dupa dumnezeiescul Apostol, "este
ipostasul celor viitoare si dovada lucrurilor nevézute™® prin
ceea ce este aratat El insusi. Pentru ca "in El sunt ascunse toate
comorile cunostintei si ale Intelepciunii®.*®*

3. Credinta cea ipostasiata este credinta efectiva
si lucratoare, prin care Cuvantul lui Dumnezeu se aratd n
cei activi Tntrupat in porunci.'® lar prin acestea Cuvantul fi
duce pe cei activi spre Tatal, in care se afla EI dupa fire.

4. Barbat este si mintea ce se exercita cu evlavie
in contemplatia naturii, avand drept cap Ratiunea lui
Dumnezeu, pe care 0 contempla cugetarea prin credinta, ca
pricina creatoare a celor vazute.

5. Daca cineva vrea sa vada in chip just creatiunea
(caci omul are putere naturala sa vada bine si sa deosebeasca
binele de rau), va fi célauzit spre pomul vietii, care este
Dumnezeu, Facdtorul a tot pomul, "in care sunt ascunse
comorile cunostintei si ale Tintelepciunii”. lar daca,
intrebuintand gresit puterea naturald (abuzand de ea), va
vrea sd vada creatiunea in chip rau, se va depérta de viata si
va manca din pomul care ascunde in sine deosebirea binelui
de rau, supunand simtirii Si socotintei nerationale mintea si
ratiunea. Deci unul ca acela va socoti placerea ca bine,
pentru cd ajutd la conservarea trupului, iar durerea i
ostenelile trupului ca rau, pentru cad nu ajutd la acea
conservare; si va socoti faptura drept Dumnezeu,
procurandu-si din ea prilejurile placerii trupesti.

18 Evrei 11,1.

184 Coloseni 2, 3.

185 Credinta care da forta poruncilor sau virtutilor este Tnsusi Hristos, sau
puterea ce emana din El, pe mdsura acestei stari a omului.
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6. Intrucat deodat’ cu Ratiunea, care e Ficitoarea
tuturor, e cugetatad si Mintea, la care se raporteaza Ratiunea
ca la cauza Sa, a numit pe Tatdl cap al lui Hristos, in
calitatea Lui de Minte, care naste prin fire Ratiunea.

7. Din fiinta celor vazute si din miscarea si din
varietatea lor, cunoastem Monada sfantd cea 1n trei
ipostasuri.

8. Barbat e si cel ce e initiat Tn teologia mistica.

9. La cuvantul: in chip neinteles, trebuie sa se
adauge: prin depasire, caci este mai presus de intelegere Cel
ce este crezut, adica Dumnezeu.

10. Cel ce a primit in chip nestiut, prin negarea in
sens de depasire a celor create, Tnsdsi vederea nemijlocita a
Ratiunii celei mai presus de orice rafiune, are drept cap
Ratiunea cea atotunica, peste care si cu care si dupa care nu
exista altd ratiune prin fire. Ea are ca nascatoare prin fire
unica Minte, spre care calduzind, ca spre capul Ei, mintea
ce-L urmeaza, prin Duhul cel de-o fiintd cu Ea, 1i da viata.

11. Femeia mintii active zice ca este deprinderea,
ca nascatoare a chipurilor virtutii; a celei naturale, simtirea
(perceptia prin simturi) Tnnobilata prin ratiunile Duhului, ca
nascatoare a imaginilor nepatimase ale lucrurilor; iar a celei
teologice, cugetare curatd, capabilda sa patimeasca in chip
unitar lumina cea unica in trei straluciri.

12. Hristos zice ca este Ratiunea cea mai presus
de fiintd si Intrupatd in chip suprafiintial, odatd ce nici
intruparea Lui nu a cuprins-0 mintea prin ratiunea naturala.
lar capul acesteia este Mintea cea necauzata prin fire,
cugetatd Tmpreuna cu Ratiunea, a carei cauza este. Caci cel
care a vazut prin credintd Ratiunea, a vazut tainic deodata cu
Ratiunea si Mintea care naste in chip netemporal Ratiunea,
aflandu-se Tn Ratiune dupa fiinta.
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lar unii spun cd prin Hristos se indicd aici
omenitatea lui Hristos, ca una ce e cap al totului, adica al
intregii firi. Si cap al acestei omenitati este dumnezeirea lui
Hristos. Dand acestia numele fintregului partilor, aduc o
talcuire justa.

13. Identitatea mintii desavirsite cu Dumnezeu
dupa har Thseamna miscarea simpla si neimpartita a mintii in
jurul Celui ce este prin fire unul si acelasi. Aceasta miscare
nu primeste ntelesuri care se deosebesc dupd cantitatea
substantei sau dupa calitatea puterii ci numai o bucurie
negraita, plina de o simtire mai presus de intelegere.

14. Rugaciunea celui activ (practic) constd, zice,
in cererea virtutilor, iar proorocia in comunicarea adevaratd
a ratiunilor din ele. Rugdciunea celui ce se indeletniceste cu
contemplarea naturii constd, zice, in cererea cunostintei
stiintifice a lucrurilor, iar proorocia "in comunicarea
acesteia altora, printr-o Tnvatiturd adevératd. Tn sfarsit,
rugaciunea celui ce se Indeletniceste cu teologia, este, zice,
tacerea tainicd, in timpul céreia mintea se face, prin negarea
lucrurilor Tn sens de depasire, vrednica de unirea cea mai
presus de intelegere si cunostintd; iar proorocia acestuia este
initierea tainicd a altora Tn acestea. Céaci rugdaciunea
infaptuieste unirea celui ce se roaga cu Dumnezeu, iar
proorocia pentru Dumnezeu indeamna pe cel ce prooroceste
s& comunice oamenilor bunurile date lui.'®

15. Cénd afirmam pe Dumnezeu din lucruri, Tl
cugetdam deodata cu ele, dar ca pe cauza facatoare. Cand insa
negam cu totul pe Dumnezeu pornind de la lucruri, nu-L
cugetdam Tmpreuna cu ele nici Tn calitate de cauza, intrucét, la

18% Rugdciunea Tnsotind pe om pe toate treptele urcusului duhovnicesc,
pénd la unirea cu Dumnezeu, se deosebeste cu fiecare stare a omului.
Rugdciunea ca tdcere tainica este rugaciunea curata.
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drept vorbind, nu are cu lucrurile nici o relatie, in temeiul
careia ar trebui sa cugetdm impreuna ideile celor care sunt in
relatie.® Asadar teologul adevérat face din nestiinta prin
depdsire 0 pozitie de cunoastere adevarata; el cunoaste adica
Tnsusirea lui Dumnezeu de a fi cu totul neinteles.

Intrebarea 26

Daca regele Babilonului Tnseamna alegoric
"diavolul”, cum se intelege cuvantul trimis de Dumnezeu
prin proorocul leremia céatre regii neamurilor si catre regii
lui luda, prin care i ameninta cu "“inchisori si lanturi,
foamete si moarte, sabie si robie, de nu-i vor sluji lui, iar
celor ce-i vor sluji de bunavoie le va fi cu ingaduinta pe
pamantul lor"?'® Si de ce 7l numeste "sluga Sa™ zicand:
"Am dat tot pamantul lui Nabucodonosor, regele
Babilonului, sluga mea, si fiarele campului le-am dat sa-i
slujeasca lui"."® Ce este deci slujirea adusa diavolului si ce
sunt fiarele? Ce sunt apoi cele sase feluri de amenintari si
cine sunt regii neamurilor si regii lui luda?

Réspuns

Diavolul este si dusman si razbunator al lui Dum-
nezeu. Este dusman, cand din urd fatd de El isi da aparenta
unei iubiri pierzatoare fatd de noi oamenii, indemnéandu-ne
prin patimile de bundvoie ale placerii s& alegem in locul

187 Sf. Maxim spune adeseori cd Dumnezeu este Tn afard de relatie, n
sensul cd nu e legat in chip necesar de lucruri, ca atunci cand Tl
cugetam sa cugetdm ca lucrurile derivd Tn mod necesar din El.
Dumnezeu se poate cugeta fard lucruri.

188 leremia 27, 8.

18 leremia 27. 6.
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bunurilor vesnice lucrurile vremelnice. Prin aceasta furandu-
ne apoi toata dorirea sufletului, ne desface cu totul de la
dragostea de Dumnezeu, facandu-ne dusmani cu voia ai
Facatorului.

lar razbunator este cand, dezvelindu-si toata ura
sa fata de noi, care i-am ajuns datornici din pricina paca-
tului, cere pedepsirea noastra (1). Caci nimic nu desfata mai
tare pe diavol ca omul pedepsit, Ingaduindu-i-se aceasta si
scornind una dupa alta suferintele patimilor fara de voie se
napusteste ca un vifor fara mila asupra celor peste care a
dobandit, din ingaduinta lui Dumnezeu, putere neurmarind
sa Tmplineasca o porunca divind, ci dorind sa-si sature
patima urii sale impotriva noastra. El vrea ca marea povara a
necazurilor dureroase, sufletul sfarsit de slabiciune sa-si taie
de la sine puterea nadejdii in Dumnezeu, facand din
intdmplarile dureroase care vin peste el nu pricini pentru
reculegerea mintii, ci pricini de necredinta.

Dumnezeu, bun fiind si vrand sa smulga din noi,
cu totul sdamanta pacatului, adica placerea, care desface
mintea de la iubirea lui Dumnezeu, Tngaduie diavolului sa
aducd asupra noastra chinuri si pedepse. Prin aceasta El
usuca veninul placerii de mai Tnainte cu chinurile sufletului
(2) si in acelasi timp vrea sa sadeascd ura si desavarsita
scarbire fatda de cele prezente, care dezmiardd numai
simturile, ca fata de unele ce nu ne aduc nimic altceva decét
pedepse prin folosirea lor. El vrea mai departe sa faca din
puterea pedepsitoare si din ura de oameni a aceluia o pricina
a readucerii fortate la virtute, a celor ce au alunecat de
bunévoie din ea.

Deci diavolul e numit "sluga lui Dumnezeu" ca
cel ce, cu ingaduirea lui Dumnezeu, pedepseste pe pacatosi,
ramanand totusi apostat si talhar viclean, ca unul ce are
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aplecarea vointei foarte Tnrudita cu a celor ce s-au depértat
de Dumnezeu prin placere. Caci e drept sa fie chinuiti de
diavol cei ce au imbréatisat cu voluptate planurile lui viclene
prin pacatele de bunavoie. Astfel diavolul este atét
semanatorul placerii, cat si aducatorul durerii prin patimirile
fara voie.

Cand deci locuitorii ludeii si ai lerusalimului,
adicd cei ce au dobandit deprinderea faptelor sau stiinta
contemplatiei, le folosesc acestea pentru slava cea de la
oameni, umbrind chipurile virtutilor prin Tmplinirea lor
numai ca atare si multumindu-se sa graiasca numai cuvintele
intelepciunii si ale cunostintei, fard sa se facd faptele
dreptatii, iar pe deasupra mandrindu-se fatd de altii pentru
virtutea si stiinta lor, pe drept cuvant sunt predati ostenelilor
si necazurilor, ca prin patimirea lor s& invete smerenia uitatd
de ei din pricina parerii desarte ce si-o fac despre ei nsisi.
Stiind acest lucru si minunatul Apostol a predat Satanei pe
nelegiuitul din Corint spre pierderea trupului, ca duhul sa se
mantuiasc Tn ziua Domnului lisus."*® De aceea e predat si
regele ludeii si al lerusalimului regelui Asirienilor,
aratdndu-se prin aceasta ca mintea contemplativa i
cunoscatoare (gnostica) e predatd diavolului spre pedepsire,
ca acela sa aduca asupra ei chinuri si necazuri dupa dreptate,
iar ea sa invete, suferind, sa filosofeze mai degraba despre
rabdarea Tn necazuri, decat sa se mandreasca cu desertaciune
pentru lucruri care nu existd cu adevarat.

Deci tot cel ce rabda de bunavoie si cu multumire
grelele necazuri ale incercarilor fara voie, constient de relele
pe care le-a savarsit, nu este scos din deprinderea si harul
virtutii si al cunostintei, ca locuitorii de odinioara din ludeea
si lerusalim. Aceasta pentru ca suporta de bunavoie jugul

190 Cor. 5, 5.
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regelui Babilonului si, ca unul ce Tsi achitd o datorie,
primeste chinurile aduse asupra lui. Ra&méanand in ele,
plateste regelui Babilonului muncile silnice prin partea
patimitoare a firii, invoindu-se la ele prin dreapta judecata,
ca unul ce i le datoreaza aceluia din pricina pacatelor de mai
fnainte; iar lui Dumnezeu 1i aduce prin inchinare adevarata,
adicd prin dispozitia smerita a sufletului, Tndreptarea
greselilor.

Dar cel ce nu primeste cu multumire necazurile si
incercérile fara voie, aduse asupra lui cu ingaduirea lui
Dumnezeu, in vederea ndreptdrii, Si nu se pocaieste
lepadand Tnalta parere de sine care-i vine din inchipuirea ca
e drept, ci se Tmpotriveste hotdrarilor dumnezeiesti
intemeiate pe judecdtile Lui cele drepte, asemenea
locuitorilor de odinioara din ludeea, si nu primeste de buna
voie jugul regelui Babilonului, este predat, la porunca
dumnezeiascd, regelui Babilonului ca sa fie dus in robie, s&
fie aruncat In nchisori si lanturi, sa sufere de foamete si
sabie, fiind scos de tot din pamantul lui adica, din paruta
deprindere a virtutii si a cunostintei. Prin ducerea in robie, e
osandit la nstrainarea de cele dumnezeiesti; prin aruncarea
in inchisori, e osandit la inchipuirile mincinoase despre
lucruri; prin punerea in lanturi, la incetarea totala a oricarei
fapte bune; prin foamete, la lipsirea de Tnvataturile
dumnezeiesti; prin, moarte, la Tnvartosarea si nesimtirea
totald fatd de cele bune; prin sabie, la cugetari patimase si
desfrénate, care sting amintirea lui Dumnezeu (3).

Toate acestea si mai multe decéat acestea le sufera
cel scos din deprinderea virtutii si a cunostintei, ca din
pamantul sau, pentru faptul cd nu vrea, din pricina mandriei
si a Tnchipuirii desarte, sa plateasca datoriile pentru greseli,
primind cu bundvointa necazurile, nevoile si stramtorarile.

120



Sfantul Maxim Marturisitorul

Tnaceastd privinta sa ne fie pilda dumnezeiescul Apostol,'*
care totusi, pentru dreptatea lui, era slobod de orice datorie
fatd de acestea. Céaci stia marele Apostol ca umilirea cea
dinafard a trupului prin munci, este pazitoarea comorilor
dumnezeiesti din suflet. Si de aceea rabda cu bucurie atat
pentru el, cat si pentru cei carora avea sa le fie pilda de
virtute si de credinta, si chiar daca vor suferi pe dreptate,
dupd pilda Corinteanului pedepsit, sa aibd ca mangaiere si
ca pilda de rabdare pe cel ce sufera fara sa fie vinovat.

lar regii neamurilor din acest loc al Scripturii cred
ca sunt oamenii care stau in frunte prin diferitele patimi de
ocara. Ei Tncd sunt supusi dupd dreptate, pedepsei pentru
pacatele lor si de aceea predati regelui Babilonului, ca
putere pedepsitoare ce se bucura de chinuirea firii. Astfel
regele Egiptului este mintea desfranatd si iubitoare de
placeri; Moabiteanul este mintea dezmierdatd si pangarita;
Amaniteanul este mintea dedatd zgarceniei; Sirianul este
mintea superstitioasa si dialecticd (certareatd), caci s-a spus
c& singur Sirianul a stat Tmpotriva lui Solomon,*** adica
impotriva pécii si a intelepciunii (4); regele din Tir este
mintea iubitoare de lume si de viatd; iar dintre ceilalti regi
fiecare simbolizeaza ceea ce Tsi poate da seama omul
intelept (gnostic), cautdnd singur Tntelesul lor prin
talmacirea numelor lor, sau a locurilor unde se amintesc, sau
ludnd aminte la chipul in care vietuiesc, sau la indeletnicirile
lor, sau la vrajmasia lor speciald fatd de Israel. Caci nu
totdeauna si toti trebuie talcuiti dupa acelasi nteles, ci dupa
trebuinta cerutd de imprejurdri si dupa intelesul profetiei.

Pentru ca Scriptura intelege odata prin Faraon pe
diavolul, altadata legea firii. Primul inteles i-l da cand vrea

191 11 Cor. 12, 10.
12 111 Regi 11, 25.
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sa prapadeasca pe lIsrael; al doilea, cand i slujeste dupa
oranduire de sus losif, care Tintruchipeaza profetic pe
Dumnezeu Cuvantul ce slujeste de bunavoie firii si patimilor
noastre, afard numai de pacat. De asemenea si regele Tirului
este Tnteles odata ca diavolul, iar altadatd ca legea natural.
Primul inteles i se da cand luptd impotriva lui Israel prin
Sisara,"® al doilea cand se Tmprieteneste cu David si ajuta
lui Solomon la zidirea templului dumnezeiesc."®* Si multe
alte intelesuri se dau fiecdruia dintre regii nsirati de Sf.
Scripturd, dupa sensul ce-1 are proorocia.

lar fiarele, pe care le predd Dumnezeu regelui
Babilonului, sunt dracii, dintre care fiecare lucreaza, dupa
destoinicia lui nnascutd, la aducerea uneia sau alteia dintre
ispite. Céci fiecare este sdmanatorul altei rautati si fiecare
este mai viclean decét altul si mai iscusit spre un anumit fel
de rdutate. Dar nici dracii Tnsisi nu pot sluji in nici o privinta
diavolului, incepatorului a toata rautatea, fara ingaduirea lui
Dumnezeu. Trebuie ca Tnsusi Dumnezeu sa Tingaduie,
precum singur stie, in gija Lui de lume si in iubirea de
oameni, diavolului sa aducd, prin slujitorii lui, diferite
pedepse asupra noastra pentru pacatele savarsite. Aceasta se
aratd limpede in istoria lui lov, unde se spune c& diavolul n-
a putut s se apropie de lov fard ingaduirea lui Dumnzeu.*

Dar si Nabucodonosor insusi, regele Babilonului,
e inteles de multe ori ca legea naturald. Aceasta o aratd In
scrisoarea adresata locuitorilor din lerusalim, acei care,
neputand sa implineasca legea duhovniceasca, au fost mutati
in  padmantul Babilonului, adicd in deprinderea confuziei
pamantesti. Ei le cer acestora s se roage pentru viata lui

18 lud. 4, 2

19 Il Regi 5, 11.
1% lov. I, 13.
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Nabucodonosor, regele Babilonului, si pentru viata lui
Baltazar fiul lui, adicad pentru legea naturalda, si pentru
deprinderea ei cu fapta (5), sub care au cdzut odinioard, ca
sa fie zilele lor ca zilele cerului".® Prin aceste cuvinte ei cer
celor ce au rdmas in starea nepatimasa a virtutii si n
adevarul cunostintei s se roage ca sa fie gandurile legii
naturale si ale deprinderii ei cu fapta, sub care au ajuns
parasind legea duhului, ca gandurile dumnezeiesti ale legii
duhovnicesti, numind gandurile "zile", iar legea duhovni-
ceasca "cer". Ei se rugau adica lui Dumnezeu, ca sa nu se
departeze legea naturala si ostenicioasa sub care au ajuns, de
legea duhovniceasca (6).

Cu acestea consuma si cuvantul pe care marele
Daniil i l-a spus in chip tainic lui Nabucodonosor, ca
amenintare dumnezeiasca, cand i-a talmacit vedenia din vis:
"Si te voi izgoni dintre oameni, si va fi locuinta ta cu fiarele
salbatice; si te vor hrani cu iarba ca pe un bou si vei dormi
sub roud cerului; si sapte ani vor trece peste tine pana cand
vei cunoaste cd Cel Prea Tnalt stapaneste peste Tmparatia
oamenilor si 0 da cui voieste. Si pentru ca a spus: Lasati
coltul radacinilor arborelui in pamant, imparatia ta iti va

rdmane si din ea vei cunoaste Tmparatia cea cereascd"."’

Prin izgonire poate cd intelege scoaterea din Rai
in lumea aceasta, pentru célcarea poruncii, si caderea de la
petrecerea cu sfintii Tngeri, adicd de la vederile spirituale,
sub puterea legii naturale intemeiatd pe simtire. lar locuirea
cu fiarele salbatice Tnseamnd petrecerea cu patimile si cu
dracii care le lucreaza. larba cu care l-au hranit (ingerii, zic
unii codici, sau oamenii, zic altii, nu fiarele cu care avea
locuinta, caci acelea nu hranesc, ci sfasie), Tnsemna

1% Baruh I, 11.
197 Daniil 4, 22-23.
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cunoasterea naturald prin simtire a lucrurilor si lucrarea
ostenitoare a virtutii; pe acestea le procura ca pe o iarba,
oamenilor ingerii.

lar "vei dormi sub roua cerului”, inseamna a avea,
prin Providenta dumnezeiascd, puterea care se afla in
acestea. "Roua cerului” indica Providenta, care hardzeste
omului Tn veacul acesta, pe langa toate cele Tinsirate,
conservarea in existenta; sau legea firii, care raméne cu
desavarsire nestricatd; sau poate cunoasterea in parte a celor
inteligibile, pe care ne-o mijlocesc lucrurile vazute prin
harul lui Dumnezeu si care tine pe om aici in nadejdea celor
viitoare.

Cuvintele "sapte ani vor trece peste tine" indica
intinderea crugului inseptit al vremii in veacul acesta. Sub
acest crug a cazut firea, deoarece n-a pazit deprinderea si
lucrarea proprie, dar dupa sfarsitul lui, la Tnvierea asteptata,
se va reintoarce iarasi la sine, prin lepadarea Tnsusirilor
dobitocesti (irationale), primind din nou marirea de la
inceput a Tmpadratiei, dupa ce a cunoscut, prin iconomia
Providentei din acest veac, stapanirea adevaratei Tmparéatii
(7). Céci prin cuvintele: "lasati coltul radacinilor pomului in
pamant", se aratd cd nu se smulge deplin, din pricina greselii
de la Tnceput, sdmanta si puterile bunitatii.'*® Datoritd
acestora, reluandu-si firea iardsi cresterea, revine prin
inviere la marirea si frumusetea fireasca de mai Tnainte.

Dar lucrul cel mai bun este s& ascultdm de legea
poruncilor si sa fnvatdm a ne stinge cugetul trupesc prin
ostenelile de bunadvoie. Si nu e numai un lucru bun acesta, ci
si foarte Tntelept si cuviincios pentru cei ce si-au facut
ratiunea Thnascuta stapana peste patimi. lar de nu facem lucrul
acesta, sa-1 facem pe al doilea, s& ne lasdm certati fard voie si

18 Prin caderea in pacat chipul dumnezeiesc Tn om nu dispare cu totul.
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sa primim cu multumirea cuvenita voia Celui ce ne cearta pe
noi, ca pe un fel de jug al regelui din Babilon, spre pedeapsa
pacatelor pe care le-am facut. Si atunci regele spiritual al
Babilonului nu ne va muta mintea din pamantul nostru,
adica din credinta, din n&dejdea si din deprinderea virtutii:
Deci Tn acest inteles, aratat mai Tnainte, este numit diavolul
si "sluga lui Dumnezeusi in acest inteles se dau pe méana lui
regii popoarelor, regele din luda si fiarele campului.

Scolii

1. Explica in ce chip diavolul este dusman si
razbunator al lui Dumnezeu.

2. Osteneala si necazul curdtd sufletul intinat de
murdaria placerii si smulge cu totul afectiunea lui fatd de
lucrurile materiale, descoperindu-i paguba ce o are din
iubirea fatd de ele. Pentru aceasta Dumnezeu ingaduie
diavolului, dupd o judecata dreaptd, sa supere pe oameni cu
tot felul de necazuri.

3. Cel ce suferd fiindca a nesocotit harul lui
Dumnezeu, dacd recunoaste ratiunea  Providentei
dumnezeiesti care vrea sa-l vindece, primeste cu multumire
si cu bucurie necazul si 1si Indreapta greseala pentru care
este certat. Cel ce se aratd insa nesimtitor fatd de aceasta
doftorie ce i se da, pe drept cuvant este scos din har si predat
confuziei patimilor, dandu-i-se drumul sa vina la pacatul cu
fapta, spre care era purtat de dorinta launtrica.

4. Solomon avea pacea prin intelesul numelui, iar
intelepciunea prin darul lui Dumnezeu, ca rod al rugaciunii.

5. Nabucodonosor Tnseamna aici legea naturald,
iar Baltazar fiul lui, deprinderea cu legea naturala.

6. E vadit din rugédciune cd Nabucodonosor si
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Baltazar Tnseamna aici legea naturala si deprinderea nascuta
din ea, dar nu diavolul. Caci nimeni nu spune cad se face
rugaciune pentru diavolul. O rugéciune pe care n-a
condamnat-o cuvantul proorocesc, nu trebuie sa credem ca
s-a adus lui Dumnezeu pentru diavolul.

7. Firea se va reintoarce la sine Tnsasi, recapatand
lipsa de pacat si nestricaciunea. Caci pacatosii, adica
pricinile pacatului, vor pieri si toti vor fi fard de pacat si prin
aceasta fara stricaciune; pentru ca acestea se nasc una din
alta. Si toti vor cunoaste Tmpadratia cea adevarata, unii prin
iluminare, altii prin osanda. Dar nu toti se vor bucura de
bunuri, si cei ce se vor bucura nu se vor bucura la fel.

Tntrebarea 27

Odatd ce Domnul a poruncit limpede dupa
nviere s& fie nvatate toate neamurile," de ce a mai avut
Petru lipsa de descoperire in cazul lui Cornelie??®°Si de ce
Apostolii din lerusalim, auzind de cele cu privire la
Cornelie, se deosebeau de Petru?™*

Réspuns

A avut foarte mare lipsa Sf. Petru, fruntasul
Apostolilor, de o descoperire cu privire la neamuri. Caci nu
stia cd nu este nici o deosebire intre taierea Tmprejur si
netdierea imprejur in privinta credintei. Nu stia adica limpe-
de cda Domnul a spus sa fie Tnvatate neamurile, fard sa mai
fie obligate la slujirea din afara a legii, pana ce nu i-a aratat

19 Mt. 28, 19.
20 Fapte 10, 11.
201 Fapte 11, lurm
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prin descoperire taina sfatului Sau ascuns. Abia aceasta I-a
convins, prin simbolul panzaturii, ca harul Duhului Sfant se
da si neamurilor, ca si lui, numai prin credinta si deci n
Hristos nu este deosebire intre ludeu si Elin. Dar nici
Apostolii din lerusalim n-au stiut de aceasta. De aceea s-au
deosebit de el, pana ce au aflat si ei bogatia cea ascunsa a
milostivirii dumnezeiesti cu privire la toti oamenii. Caci
harul propovaduirii aducea o viatd dumnezeiasca si o slujire
noud, deosebitd de cea a legii, si o Tnvatdtura a sufletului,
care il face sd se elibereze de bunavoie si din proprie
hotarire de trup, precum si 0 nastere mai dumnezeiasca din
alt izvor (1). Dar tocmai din aceasta pricind cei incredintati
cu slujba propovaduirii aveau lipsa la tot cuvéantul de
invatatura celui ce i-a trimis. Ba dacd nu par cuiva mai
scrupulos decét trebuie, fiecare cuvant al poruncii
dumnezeiesti avea trebuintd de o Tnvatatura si de o
descoperire care sa-i hotdrascd modul Tn care trebuie
implinit (2). Céci nu se afld nicidecum cineva care sa
cunoascd modul de aplicare al vreunui cuvant, fara
descoperirea celui ce a grdit acest cuvant (3). Stiind-o
aceasta si vestitul Petru, dupa ce a primit de la Domnul
porunca propovaduirii intre neamuri, nu a pornit la lucru, ci
a asteptat sa fie invatat modul de aplicare al poruncii de
catre Cel ce a dat porunca.

Dar poate ca pe langd acestea mai erau si alte
lucruri pe care trebuia sa le Tnvete Petru prin panzatura
coborfta din cer si prin diferitele animale cuprinse in ea. Mai
bine zis poate ca erau lucruri pe care trebuia sa le invete tot
neamul omenesc, sau orice om care, asemenea lui Petru,
strabatand la ultima Tndltime a credintei, Tnvatd limpede sa-
si stinga cu totul orice simtire, intrucat pana ce priveste prin
ea cele vazute, cunoaste zidirea ca una ce se strica prin sine,
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neputand sa fie ferita de stricaciune si de confuzie. Deci prin
panzaturd si prin dobitoacele de pe ea, Dumnezeu i-a
descoperit lui Petru drept méncare duhovniceasca lumea
vazuta, inteleasa prin cea nevazutd, pe temeiul ratiunilor ei,
sau pe cea nevazuta aratatd prin chipurile lucrurilor
sensibile. De aceea 1i zice: "Ridica-te Petre, jertfeste si
manancd".* De unde i se porunceste sa se ridice? De unde
altundeva, daca nu din deprinderea si din lanturile simtirii
(perceptiei prin simturi) si dintr-o prejudecatd coborita
despre lucruri, sau din paruta dreptate a legii, ca eliberat de
nalucirile simturilor, sa poatd vedea numai cu mintea
ratiunile lucrurilor sensibile, dezbracate de figuri, si asa sa
cunoasca tipurile celor inteligibile si s& invete ca nimic din
cele facute de Dumnezeu nu e necurat. Caci cel care
contempla creatiunea vazuta in ratiunile ei, ca pe o infatisare
a celei inteligibile, sau tipurile celor inteligibile din podoaba
lucrurilor vazute, ca pe o panzaturad ce coboara de sus nu va
mai crede nimic necurat din lucrurile  vazute,
nemaiobservind in ratiunile lor nimic care sa trezeascad
scarba (4). Pentru ca stricaciunea se afla in latura sensibila,
ca si razboiul fapturilor Intreolaltd. Tntre ratiuni Tnsa nu este
invrajbire.

Panzétura tinutd de cele patru capete este deci
lumea sensibild tinutd si ea de cele patru elemente.”® lar
taratoarele, dobitoacele si pasarile sunt diferitele ratiuni ale
fapturilor, care pentru simtire sunt necurate, dar pentru
minte sunt curate si bune de mancat, sustinind viata
spiritualda, in sfarsit, glasul ce se repetd de trei ori este
filosofia activd (practicd), naturald si teologica.® Caci cel

A2 F.A. 10, 13
28 Pamint, aer, apa, foc.
204 Cele trei trepte ale urcusului duhovnicesc.
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ce vrea sd urmeze cu adevarat lui Dumnezeu trebuie nu o
datd, ci de doua si de trei ori sa se ridice si sa jertfeasca
creatiunea vazuta si sa o manance prin cunoastere (in chip
gnostic). Astfel cel ce s-a ridicat din Alipirea patimasa la
cele vazute, a jertfit miscarea acestora si a izbutit sa
maénance virtutea activa.’® Cel ce s-a ridicat de la parerea
mincinoasa despre lucruri, a jertfit normele cele vazute si,
mancand ratiunile nevazute, a dobéandit contemplatia
naturald cea in duh. lar cel ce s-a ridicat din ratacirea
politeistd, a jertfit Tns&si fiinta lucrurilor si, mancand prin
credinta cauza lor, s-a umplut de puterea cunoasterii
teologice (lui Dumnezeu).

Deci toatd mintea contemplativa, avand sabia Duhului, care
este cuvantul (ratiunea) lui Dumnezeu, dupd ce a omorit in
sine migcarea creatiunii vazute, a dobandit virtutea, iar dupa
ce a taiat de la sine nalucirea formelor sensibile, a aflat
adevarul Tn ratiunile lucrurilor, aceasta constituind
contemplatia naturald; in sfarsit, dupa ce s-a ridicat deasupra
fiintei lucrurilor, primeste iluminarea nemarginitei monade
dumnezeiesti, aceasta constituind taina teologiei adevarate.
Sau poate i-a poruncit Dumnezeu prealaudatului
Petru, fruntasul Apostolilor, ca, ridicandu-se din puterea
nemarginita a firii la puterea dumnezeiasca cea dupa har, sa
jertfeasca cu ajutorul lui Dumnezeu, prin sabia cuvantului,
patimile rautatii din oameni si sa le facd dupa aceea o
mancare buna si bineplacutd Cuvantului spre mistuire
duhovniceasca prin lepadarea vietii patimase si dobitocesti
de mai Tnainte. Caci se spune ca sangele care curge din orice
animal Tnjunghiat este simbolul vietii. lar deosebirea
animalelor aratate Tn panzaturd inseamna poate felurimea

26 Nu-l mai tulburd migcarile ce le provoaca Tn om lucrurile vazute si si-
a Tnsusit virtutea cu fapta.
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patimilor din oameni. Taritoarele infatiseaza pe cei a caror
poftéd se tarfie in lucrurile pamantesti; fiarele, pe cei care isi
aprind cu furie toatd méania spre a se nimici intreolalta; iar
pasarile, pe cei ce-si imping toatd puterea rationala spre
sudalma mandriei si spre ingdmfarea ce se naste din ea, ca si
pe cei ce graiesc nedreptate fatd de cele inalte si ridica spre
cer gura lor. Acestea jertfindu-le, ca un impreuna lucrator al
lui Dumnezeu, marele Petru, prin cuvantul Duhului, pe cei
dintdi i-a facut poftitori ai celor ceresti, pe ceilalti blanzi si
iubitori de oameni si cu ingaduinta intreolalta, iar pe cei din
urma iubitori de Dumnezeu si smeriti la cuget.

Sa vedem acum ce vrea sa arate prin intelesul
numelui ei si loppe, in care preasfantul Petru, marea talpa a
Bisericii, a avut aceasta vedenie? Numele de loppe se
talmaceste ca post de observatie, desemnand paza ce se
cuvine sa o acordam faptelor (6). Caci cetatea, aflandu-se la
tarmul marii, ar fi fost luata de multele valuri, daca nu si-ar
fi avut asezarea pe Tnaltime. Din aceasta pricind socotesc cé
prin ea este indicat acela care-si zideste virtutea, ca pe o
cetate, pe Tnaltimea cunostintei si care nu e totusi departe de
ispitele fard voie, intrucat nu s-a scuturat incd cu totul de
legatura (afectiunea) fata de lucrurile sensibile, ci o are
aproape ca pe o mare si de aceea are lipsa de un post de
observatie, ca nu cumva dracii necurati, folosindu-se pe
furis de ispitele fard de voie, s& inlesneasca patrunderea
patimilor celor de bunavoie. Dar loppe apartindnd semintiei
lui Isahar, iar acesta talcuindu-se ca "plata” sau "osteneald",
ea mai poate sa Tnsemne si deprinderea in supravegherea
faptelor, pe care le pazeste de navélirile nevazute ale
duhurilor rdutdtii. Marelui Apostol i s-a poruncit, prin

urmare, sa-si ridice mintea de la aceasta®® si s si-o mute

26 Apostolul Petru si tot cel ce a dobandit deprinderea in virtute, sa nu
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spre cunostinta celor Tnalte.

Asadar cel ce se afla pe Tnaltimea de unde
supravegheaza filosofia activa, putem spune ca se afla in
loppe; iar cel ce locuieste in Sionul din lerusalim, adica n
locul de unde se vede pacea (caci asa se talcuieste "leru-
salim™), se afla departe de orice afectiune fata de cele
sensibile, precum geografic e departe marea de locul pe
care-i asezat Sionul. Acesta, aflandu-se pe Tnaltimea
cunostintei, priveste numai spre vederile inteligibile ale
existentelor, departand cu mintea formele vazute ale
lucrurilor. Ca urmare el primeste in modul cel mai clar cu
putintd aratdrile lucrurilor dumnezeiesti, care i dau o forma
mai dumnezeiascd mintii sale. Cel ce locuieste asadar n
loppe este omul faptelor (mpakTikAg), care supravegheaza
cursele vrajmasilor, iar cel ce locuieste in Sion este omul
cunostintei (yvwoTikdg) care contempld cu mintea numai
frumusetea lucrurilor dumnezeiesti.””’

lar daca panzatura este rapita iardsi la cer, prin
acestea avem sa intelegem ca dupa ce a aratat marelui Petru
ratiunile duhovnicesti ale lucrurilor sensibile, care exista la
un loc cu cele inteligibile, iardsi le trage la Sine, aratandu-ne
in felul acesta c& nimic din acelea ale caror ratiuni se afla la
El, nu este necurat. De aceea intelegand marele Apostol
sensul celor vazute de el, a invatat cd nu trebuie sa
socoteasca pe nici un om necurat si cd la Dumnezeu nu este
cdutare la fata, in temeiul céreia ar face vreo Tmpértire
nedreapta a fapturilor. Din acesta pricind, nemaiintarziind, a
implinit  porunca  duhovniceascd, jertfind spre  viata
duhovniceasca pe cei ce-si taie de bunavoie inima Tmprejur,

ramana aici, ci sa se Tnalte la treapta superioara a cunostintei.
27 Locuitorul din loppe e cel de pe treapta virtutilor, iar cel din
lerusalim cel de pe treapta contemplatiei.
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prin cuvantul harului, si 1si leapada toatd necuratia
necredintei, a rautatii si a nestiintei, ca pe un preput, fara sa-
si taie de la trup nimic din cele ce le are acesta prin fire, dat
fiind ca acestea nu si-au luat fiinta din aplicarea patimasa a
voii, ci Tsi au originea 1n creatiunea dumnezeiasca. Ca&ci
nimic din cele proprii firii nu este necurat, avand pe Dum-
nezeu drept cauza a lor.

Scolii

1. Taina Noului Testament este anuntatd ca
schimbarea vietii, ca slujire Tngereascd, ca nstrainare de
bundvoie a sufletului de trup si ca inceput al prefacerii
dumnezeiesti in duh.

2. Altceva, zice, este ratiunea (cuvantul) poruncii
si altceva modul n care trebuie sa se implineasca porunca.
Primind deci marele Petru porunca despre evanghelizarea
neamurilor, a aflat modul de executare a poruncii, pe care
nu-l cunostea, prin panzaturd, invatand cé trebuie sa se faca
prin taierea imprejur chemarea neamurilor, precum si fard
celelalte randuieli mai trupesti ale legii. Caci Scriptura nu
cunoaste decét tdierea Tmprejur cea duhovniceascd, adica
taierea afectiunii patimase a sufletului fata de trup.

3. Orice cuvant al poruncii dumnezeiesti are lipsa
de Tnvatdtura cu privire la modul cum trebuie Tmplinit, lucru
pe care dumnezeiescul Apostol 1l numeste "destoinicie".”®

4. Cel ce nu rdmane de dragul simtirii la figurile
lucrurilor vazute, ci cautd cu mintea ratiunile lor, ca tipuri
ale realitatilor inteligibile, sau contempla ratiunile fapturilor
sensibile, Tnvatd ca nimic din cele vazute nu este necurat.

28 11 Cor. 2, 16; 3, 5.
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Céci toate sunt bune foarte prin fire.”

5. Cel ce nu se schimba deodata cu miscarea
lucrurilor ce cad sub simturi, se indeletniceste cu faptele
nepatate ale virtutilor. lar cel ce nu-si lasa mintea modelaté
de figurile lor, a dobandit cunostinta cea adevarata despre
lucruri, in sfarsit cel ce a strabatut cu Tntelegerea dincolo si
de insasi fiinta lucrurilor, a ajuns, ca cel mai bun teolog, in
chip nestiut in preajma monadei. Prin urmare cel care a
jertfit de trei ori in sine creatiunea lucrurilor vazute, s-a
facut vrednic de treapta celor desavarsiti.*°

6. loppe este, zice, deprinderea intru virtute, care
pazeste sa nu se apropie vreo vatamare de la lucrurile
sensibile Tnvecinate. lar Sionul este deprinderea Tintru
cunostintd, care vede cum se primesc darurile Tntelegerii.

Intrebarea 28

Catre cine a spus Dumnezeu: "Veniti sa ne
coborim si sa amestecdm limbile lor?"#*

Réspuns

Sf. Scripturd inchipuieste pe Dumnezeu dupa

209 Gen. I, 31.

210 Sunt iarasi cele trei trepte ale urcusului. Fiecare reprezintd o noud
desprindere de lucrurile ce cad sub simturi (o noudjertfire a lor). Cel
de pe treapta virtutii nu se mai schimba cu miscarea lor, adica nu se
Tncantd de faptul ca le dobandeste sau le pierde, de producerea si de
disparitia lor. Cel de pe treapta contemplatiei, naturale si-a detasat
cugetarea de robia Tnfdtisarilor lor sensibile. lar cel ce cunoaste tainic
pe Dumnezeu, a uitat chiar si de ratiunile inteligibile ale lucrurilor,
adicd de fiinta lor.

21 Gen. 11, 7.
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dispozitia aflatoare in cei carora le poartd de grija (1). Astfel
e numit si leu si urs si pardos si pantera si om si bou si oaie
si soare si stea si foc si duh si alte lucruri nenumarate,
Dumnezeu nefiind nici una din acestea, dar fiind cugetat
potrivit cu forta si cu Tnsusirea pe care o reprezinta fiecare
din acestea. Aratindu-se de pildad lui Avraam, care era
desavarsit in cunostintd, Dumnezeu I-a invatat ca in ratiunea
unitatii se cuprinde ratiunea imateriala a Treimii. Aceasta
pentru faptul cd Avraam iesise cu mintea total din materie si
din formele ei. De aceea i s-a aratat ca trei si i-a vorbit ca
unul?? lar lui Lot, care nu-si curdtise Tncad mintea de
compozitia corpurilor alcatuite din materie si forma, si
credea cd Dumnezeu este numai Facatorul lumii vézute, i s-a
descoperit in chip de doime, nu de treime, indicand prin
formele n care s-a Tmbracat, ca mintea pe care voieste sa o
invete incd n-a iesit din materie si forma. Astfel, daca ai
patrunde cu pricepere ratiunile fiecarui loc in care Scriptura
infatiseaza in chip felurit pe Dumnezeu, ai afla drept cauzd a
schimbarii continue a finfatisarilor Lui, dispozitia celor
cérora le poartd de grija.

Tn cazul de fata cei ce zideau turnul, porniserd mai
fnainte din tara de la rasdrit a luminii, adica de la cunostinta
unicd i adevarata despre Dumnezeu, si veniserda 1n
pamantul Senaar, care se talmaceste "dintii blestemati",
cdzdnd in tot felul de pareri despre dumnezeire. Aici
adunind toate parerile, ca pe niste caramizi, se apucasera sa
zideasca, asemenea unui turn, necredinta politeista. Din
aceastd pricind pe drept cuvant Dumnezeu, care risipeste
unitatea conglasuirii pacdtoase a oamenilor rataciti, se
numeste aici pe Sine plural, dupd dispozitia lor, care era
impartitd si Tmprastiatd in nesfarsite pareri. Prin aceasta

212 Gen. 19, 1.
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aratd cd, fiind unul, In ei s-a impartit in multi. Aceasta o
aratd si in cazul lui Adam, zicand: "latd Adam s-a facut ca
unul din noi".?*® Asadar potrivit cu starea de fiecare data a
omului, Dumnezeu e infatisat de Scriptura sau la plural sau
ca unitate. lar la intrebarea, cu cine sta de vorba Dumnezeu,
se poate raspunde ca este obiceiul Scripturii s& infatiseze
sfaturile negraite si ascunse ale lui Dumnezeu in chip
trupesc, ca noi sa putem fintelege cele dumnezeiesti cu
ajutorul cuvintelor si glasurilor care ne sunt familiare, caci
in sine Dumnezeu este Minte necunoscuta, Cuvant negrait si
Viata necuprinsd; El nici nu grdieste, nici nu se lasa grait,
fiind Tnsdsi Cuvantul si Insasi dupa fiintd. Dacd vom ntelege
astfel graiurile dumnezeiestilor Scripturi nu ne vom poticni
n nici un cuvant din cele scrise, pe motiv de intunecime.
Dar cineva ar putea spune cd in nici un caz
numarul plural in legdtura cu Dumnezeu nu se afla in
Scriptura intr-un sens ireprosabil. Si spre intdrirea parerii
sale ar putea aduce cuvantul: "Si a zis Dumnezeu: «Sa
facem" pe om dupa chipul si aseménarea noastra»"
declardnd ca prin acest cuvant nu putem sa intelegem ca
Scriptura introduce ideea politeista. La aceasta raspundem:
Cand Sfanta Scripturd vorbeste de Dumnezeu la plural,
adre-sandu-se in chip evlavios celor evlaviosi, o face pentru
a indica cele trei ipostasuri; ea infatiseazd adica in chip
tainic modul existentei Treimii atotsfinte, fara de Tnceput si
de o fiinta, dat fiind ca atotslavia, inchinatd si atotlaudata
Treime a ipostasurilor este cea mai deplind unitate dupa
fiintd. Caci Dumnezeul nostru este unitate Tn Treime i
Treime n unitate. Cand Tnsa vorbeste despre Dumnezeu la
plural cdtre cei necredinciosi, osandeste falsa idee despre

213 Gen. 3, 22.
214 Gen. |, 26.
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dumnezeire a acestora, caci acestia socotesc ca deosebirea
caracteristicilor personale este fiintiala, nu ipostatica. lar
gandind astfel dumnezeirea, a vadit cda sustin ratacirea
politeistd (2).

lar daca nu-i vom convinge spunand aceasta, vom
face pe placul Duhului si a celor ce iubesc pe Duhul, ocolind
vrajba si intelegand Sf. Scripturd in acord cu dansii. Vom
zice deci si noi ca ea infatiseaza pe Preasfanta Treime, "Sa
facem pe om" (cdci existenta celor create este opera Tatalui
si a Fiului si a Duhului Sfant), alteori ca rasplatitoare a celor
ce vietuiesc intru evlavie ascultand de legile ei, sau ca
providentiatoarea celor ce au primit existenta de la ea,
precum s-a aratat lui Avraam ca trei si i-a vorbit ca unul, si
alteori ca pedepsitoare, sau ca judecdtoare a celor ce au
calcat legile firii, ca atunci cand zice: "Coborandu-ne sa
amestecam limbile lor". Caci Treimea cea sfanta si de o
fiintd nu a creat numai fapturile, ci le si sustine si Tmparte
fiecareia darurile Sale dupa vrednicie. Pentru ca fiind ea un
singur Dumnezeu, creator dupa fire, este si providentia-
toarea si judecatoarea celor facuti de ea. Caci precum este
comun Tatalui si Fiului si Duhului Sfant a crea, tot asa le
este comun si ajudeca si providentia cele create.

Scolii

1. Fiecdruia, zice, se arata Dumnezeu dupa
parerea ce si-o face despre El. Celor ce au trecut cu dorinta
inimii dincolo de compozitia corpurilor materiale si si-au
armonizat puterile sufletului intr-o unica si constantd
miscare neintreruptd in jurul lui Dumnezeu, li se infatiseaza
Treimea ca unitate, ca sa le arate existenta ei sa-i invete in
chip tainic modul existentei ei. lar celor ce isi misca dorinta
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numai in jurul afectiunii fatd de cele trupesti si Tsi au
puterile sufletului dezbinate intre ele, li se aratd Dumnezeu
nu cum este El, ci cum sunt ei, vadindu-i cd au ramas cu
amandoud mainile prinse de dualitatea noastra, in temeiul
céreia lumea trupeasca e, alcatuita din materie si forma.

2. Cel ce zice cd deosebirea caracteristicilor
personale la Dumnezeu este fiintiald, nu ipostaticd, nu este
monoteist, ci politeist, Tntrucat sustine cd Dumnezeu
primeste prin aceste caracteristice un numar de fiinte si nu
de ipostasuri.

Intrebarea 29

Ce Tnseamna cuvantul din Fapte: "lar ei spuneau
lui Pavel prin Duhul Sfant s& nu se suie la lerusalim" 2" Si
de ce n-a ascultat pe Duhul si s-a suit?

Réspuns

Sf. Isaia Proorocul spune in profetia sa ca sapte
Duhuri se vor odihni peste Mantuitorul, care va rasari din
radacina lui lesse. Desigur el nu sustine existenta a sapte
Duhuri,?*® ca sa Tnvete si pe altii s& gandeasca asa, ci a numit
"Duhuri" lucrarile unuia si acelasi Duh Sfant, pentru ca in
fiecare lucrare se afld intreg si fara imputinare Duhul Sfant,
care lucreaza, pe masura celui in care lucreazd (1). lar
dumnezeiescul Apostol numeste diferitele lucrari ale
aceluiasi unic Duh Sfant harisme, lucrate de unul si acelasi

Duh.?" Daca asadar fiecaruia i se da ardtarea Duhului pe

215 F.A. 21, 4.
216 1s. 11, 2.
217 1 Cor. 12, 4.
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masura credintei din el, prin Tmpartasirea de o asemenea
harismd e vadit cd fiecare dintre credinciosi primeste
lucrarea Duhului pe masura credintei si dupd dispozitia din
sufletul lui, aceasta lucrare Tnzestrdndu-l cu deprinderea
(aptitudinea) care il face In stare sa Tmplineasca porunca
aceasta sau aceea (2).

Deci precum unul primeste cuvant de intelepciune
(ratiunea intelepciunii), altul cuvant de cunostintd, al treilea
cuvant de credintda si altul iardsi alta dintre harismele
Duhului insirate de marele Apostol, la fel unul primeste prin
Duh harisma iubirii desavarsite, nemijlocite si sloboda de
toate cele materiale fatd de Dumnezeu pe masura credintei
lui, altul prin acelasi Duh harisma dragostei desavarsite fata
de aproapele si iarasi altul altceva prin acelasi Duh, cum am
spus, avand fiecare in lucrare (de lucrat) harisma proprie. lar
aceste harisme de le va numi cineva dupd Sf. Isaia duhuri,
socotesc cd nu cade din adevar. Caci in fiecare harisma, fie
cd e mai mare, fie cd e mai micg, se afla lucrand, pe masura
celui in care lucreaza, Duhul Sfant.

Deci pe drept cuvant marele Pavel, care fusese
chemat de Dumnezeu slujitor al tainelor Sale pe seama
oamenilor, odata ce primise nemijlocit duhul harului
desavarsit al iubirii de Dumnezeu, pe masura credintei sale,
n-a ascultat de cei ce primiserd harisma iubirii desavarsite
fatd de el (3), care-i spuneau "prin Duhul", adicd prin
harisma iubirii fata de el, luatd in ei de Duhul (caci tot una
este Duhul cu harisma, precum am spus, invatand din
cuvantul profetului) sa nu se suie la lerusalim. Céci el a
pretuit neasemanat mai mult iubirea dumnezeiasca si mai
presus de intelegere, decat iubirea duhovniceasca a altora
fatd de el. Mai bine zis nu s-a suit neascultand, ci le-a Tnaltat
prin pilda sa dorinta celor ce prooroceau prin harisma sau
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prin lucrarea Duhului datd lor cu masurd, spre iubirea ce
este mai presus de toate. Deci nu se poate spune ca nu a
ascultat de Duhul marele Pavel, ci i-a invatat pe cei ce proo-
roceau despre el prin harisma iubirii sa se ridice de la o
harisma mai mica a Duhului la una mai inalta.

Sau iarasi, dacd harisma prooroceasca este cu
mult in urma harismei apostolesti, nu era potrivit cu
ratiunea, care toate le indruma si randuieste focul fiecareia,
sa se orienteze ceea ce e mai presus dupd ceea ce-i mai
prejos, ci mai degrabd trebuia sa asculte ceea ce-i mai
prejos, de ceea ce-i mai presus. Caci cei ce prooroceau
atunci prin Duhul proorocesc, nu prin cel apostolesc,
vesteau chipul suferintei pe care avea sa o suporte Sf. Pavel
din pricina propovaduirii. Dar el, privind numai spre tinta
dumnezeiascd, nu da nici o Thsemnatate celor de la mijloc
(4). Céci toata grija lui era nu cum sa treaca peste cele ce i
se vor intdmpla, ci cum sa devind un alt Hristos, Tmplinind
dupa pilda lui Hristos, toate acelea pentru care Hristos si-a
ales, din iubire de oameni, viata in trup. Asadar paruta
neascultare a lui Pavel nu-i decét o pazire a bunei randuieli,
care carmuieste si Tndruma toate cele dumnezeiesti si pe
fiecare 1l face sa stea neclintit la locul sau propriu. Ea este o
invataturd limpede ca sd nu se amestece intreolalta treptele
Bisericii, asa de bine oranduite de Duhul.

Scolii

1. Cel ce lucreaza diferit in fiecare dintre cei
inrautatiti de EI in chip diferit, este intreg si neimpartit in
toti c&ci Duhul Sfant se aratd lucrand in chip neamestecat si
neimpartit In toti si in fiecare prin una si aceeasi putere,
fiind plinitorul tuturor celor ce sunt. Caci este Dumnezeu
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mai presus de fiinta si nici toate la un loc nu-I pot incape.

2. Orice deprindere (aptitudine), prin care se
implineste 0 poruncd, zice ca este o harisma a Duhului.

3. Cel ce iubeste pe Dumnezeu din toata inima,
din tot sufletul si din toata puterea, este mai mare, zice,
decat cel ce iubeste pe aproapele. Deci nu e rational ca ceea
ce e mai mare sa se orienteze dupa ceea ce e mai mic, ci mai
bine ceea ce e mai mic sa se orienteze dupad ceea ce e mai
mare. De aceea dumnezeiescul Apostol pe drept cuvint nu a
ingaduit sa fie stapanitd demnitatea si cinstea apostoleasca
de treptele peste care stapanea ea, ca nu cumva sa se strice
buna randuiala a tuturor lucrurilor si mai ales a celor
dumnezeiesti.

4. Cele de la mijloc sunt diferitele Tncercari, pe
care le vedeau cu prestiinta cei ce prooroceau prin Duhul
Sfantului Pavel suferintele ce avea sa le Tndure pentru
adevar. Dar el nu avea nici o grija de acestea, grabindu-se sa
se uneasca cu Hristos, cu ipostasul descoperit al bunatéatilor,
dupa ce va trece prin credinta dincolo de cele create.

Tntrebarea 30
Ce Tnseamna: "Puteti bea paharul pe care Eu 1l
beau si va puteti boteza cu Botezul cu care Eu ma botez"?%®
Care este deosebirea intre pahar si botez?
Réspuns
Botezul Domnului este chipul ostenelilor noastre
de bunadvoie pentru virtute, prin care stergand petele de pe

constiintd, omorim de bundvoie inclinarea voii noastre cétre

218 Marcu 10, 38.
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cele ce se vad. lar paharul este chipul incercarilor fara de
voie, care vin asupra noastra in timpuri de strdmtoare pentru
cd stdm in slujba adevarului si prin a cdror suportare,
punand dorul dupa Dumnezeu mai presus chiar si de viata,
primim de bundvoie pand chiar si moarte silnica a fiintei
noastre (1). Prin urmare aceasta este deosebirea intre Botez
si pahar, c& Botezul face moarta aplecarea vointei noastre
spre placerile vietii, de dragul virtutii, iar paharul convinge
pe cei evlaviosi sa pund adevarul mai presus chiar si de
viata. Paharul I-a pus Tnainte de Botez, deoarece virtutea
este pentru adevar, nu adevarul pentru virtute (2). De aceea
cel ce cultiva virtutea pentru adevar, nu e ranit de sagetile
slavei desarte; dar cel ce se straduieste dupa adevar de
dragul virtutii, deschide in sine culcus parerii de sine a
slavei desarte.?™

Scolii

1. Botezul Domnului, zice, este omorirea
desavarsitd a Inclinarii noastre spre lumea simturilor; iar
paharul este tdgaduirea chiar si a vietii de aici, pentru
adevar.

2. Adevarul, zice, este cunostinta dumnezeiasca;
iar virtutea, lupta pentru adevar a celor ce-lI doresc. Asadar
cel ce Tndurd ostenelile virtutii pentru cunostintd, nu se
robeste slavei desarte, intrucét stie ca adevarul prin firea lui
ramane mai presus de toate ostenelile. Caci el prin fire nu

219 Precum Euharistia urmeaza dupd Botez, asa cunoasterea adevarului
urmeazd dupd virtute, ca o treapta mai Tnaltd. Prin Botez sau prin
virtute, ne omorim voia egoistd, dar nu ne omorim energia virtutii.
Prin cuminecatura cu adevarul, uitdm de noi Tnsine, chiar ca subiecte
ale virtutii, ca sa nu mai trdiasca decat adevarul.
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poate fi cuprins de cele din urmd. Dar cel ce cautd
cunostinta de dragul ostenelilor pentru ea, desigur se robeste
slavei desarte, ca unul ce crede ca a luat cununa Tnaintea
sudorilor, nestiind ca ostenelile sunt pentru cunung, iar nu
cununa pentru osteneli. Orice metodda se dovedeste
necugetata atunci cand, in loc de a ajunge prin ea la ceea ce
este absolut (pentru sine), e crezuta ea ca un lucru absolut
(pentru sine).

Tntrebarea 31

Daca "Dumnezeu nu locuieste in temple facute de

maini",??® cum locuia in templul ludeilor?

Réspuns

Dumnezeu, ingrijindu-se prea intelept de cei
providentiati, potrivit cu starea lor, mai intai i-a calauzit pe
oameni spre adevar prin tipuri, intrucat se carmuiau dupa
simturi, n felul acesta S-a amestecat pe Sine n chip nevazut
in toate tipurile date poporului vechi, lucrand la Tnaltarea
celor calduziti. A locuit prin urmare in templul ludeilor in
mod figurat, dar nu cu adevarat, circumscriindu-si prin
aceasta locuire in templu sfatul S&u negréit cu privire la
povétuirea tainica a celor providentiati. Caci cel mai potrivit
locas al lui Dumnezeu este numai mintea curatd. Pentru ea a
ingaduit Dumnezeu sa se zideasca templul ca tip, voind ca
prin simboluri foarte Tngrosate sa desfaca din materie mintea
ludeilor, care era cu mult mai ingrosatd decét tipurile fara
simtire. El voia s-o0 faca sa-si vada neputinta ei de a fi locas
al lui Dumnezeu din pricina materialitatii si a dezbinarii de

20 Fapt. Apost. 17, 24.
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care era stapanitd si prin aceasta sa vina la cunostinta
insusirilor ei naturale. Acest lucru neintelegandu-l insa
iudeul, care nu stia decat sa-si nutreasca prin mandrie
fudulia cucernicg, a fost lipsit si de tip si s-a Tnstrdinat in
chip pacatos de adevar (I).

Scolie

1. ludeu este, zice, cel ce cultivd numai forma
cunostintei, care este cuvantul gol si numai chipul virtutii,
care este obiceiul fard suflet. El se féleste cu figurile
adevarului.

Tntrebarea 32

Ce Tinseamna: "Daca ar dibui, ar gasi pe
Dumnezeu"??*' Cum g&seste cineva pe Dumnezeu dibuind?

Réspuns

Cel ce nu se opreste la latura vazuta a slujirii
trupesti a legii, ci, patrunzand prin caile mintii in fiecare
dintre simbolurile vazute, afla ratiunea divind perfecta,
ascunsa in fiecare, Tn aceastd ratiune gaseste pe Dumnezeu
fnsusi. Dibuind bine prin puterea mintii Tn materia
prescriptiilor legii, ca intr-o gramada de lucruri amestecate,
va afla undeva ascuns in carnea legii margaritarul-ratiune,
care scapa cu totul simtirii. La fel si cel ce nu circumscrie
firea celor vazute numai la cat cuprinde simtirea, Cci
cerceteazd cu mintea in chip intelept ratiunea din fiecare
fapturd, descopera pe Dumnezeu, afland din maretia aratatd

221 Fapt. Apost. 17, 27.
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a lucrurilor ins&si cauza lor.

Dat fiind asadar ca Tnsusirea proprie a celui ce
dibuieste este discernamantul, care patrunde prin cunostinta
simbolurile legii si contempld cu stiinta firea vazutd a
lucrurilor, acela deosebeste cele din Scriptura, din creatiune
si din sine insusi. Tn Scripturd deosebeste litera si duhul,
creatiune ratiunea si ceea ce se vede la suprafatd, iar in sine
mintea si simtirea. Apoi luand din Scripturd duhul, din
creatiune rafiunea, si din sine mintea si unindu-le indisolubil
intreolalta, afla pe Dumnezeu, cunoscandu-L pe cat se
cuvine si pe cat este cu putintd Tn minte, in ratiune si in duh.
Aceasta, pentru ca s-a eliberat de toate cele ce-I ratacesc si 1l
trag spre tot felul de pareri, adicd de literd, de suprafata
vazuta a lucrurilor si de simtire, n care sta latura cantitativa
a lucrurilor, atat de feluritd si de potrivnica unitatii. Dar daca
amestec cineva si impleteste litera legii, suprafata lucrurilor
si simtirea proprie, este asemenea unui chior cu vederea
scurtd, suferind de boala necunostintei cauzei lucrurilor (1).

Scolie

1. Cel ce vede din Scriptura numai duhul fara
figuri si din creatiune ratiunile fard forme, cu mintea
eliberata de lucrarea simtirii, a aflat pe Dumnezeu; in duhul
Scripturii ca pe pricinuitorul bunatétii, in ratiunile lucrurilor
ca pe al puterii, iar In sine ca pe al ntelepciunii. Céci
ratiunile create din nimic povestesc puterea Creatorului;
duhul Scripturii, readucind pe cei rataciti la indumnezeire,
vesteste bundtatea Celui care a scris-0; iar mintea noastra,
primind in ea in chip nedespartit ratiunile celor create, da pe
fatd intelepciunea Ziditorului.??

22 Sofia e continutul unitar al tuturor ratiunilor. Sofia prima si perfecta

144



Sfantul Maxim Marturisitorul

Intrebarea 33

Ce Tnseamna: "Amin zic voua, ca oricine va zice
muntelui acesta: ridica-te si te arunca in mare, si nu va
deosebi intru inima sa, ci va crede ca ceea ce spune se face,
va fi lui ceea ce azis"?**® Ce inseamna: "sinu va deosebi"?

Réspuns

Dumnezeiescul si marele Apostol, definind ce
este credinta, zice:" Credinta este ipostasul celor nadajduite
si dovada lucrurilor nevazute".** lar daca cineva ar defini-o
si ca bun launtric, sau ca si cunostintd adevarata,
doveditoare a bunurilor tainice, nu ar pacatui Tmpotriva
adevarului. Tn sfarsit Domnul, invatand despre lucrurile
tainice si despre cele nadajduite si nevazute, zice: "imparatia
lui Dumnezeu este Tnlduntrul vostru".?® Asadar credinta in
Dumnezeu este acelasi lucru cu Tmpadratia lui Dumnezeu. Ea
se deosebeste numai prin cugetare de Tmparatie, Ccaci
credinta este impadratia lui Dumnezeu fard forma, iar
imparatia este credinta care a primit i chip dumnezeiesc o
forma (1).

Deci pe temeiul acestui fapt, credinta nu este in
afard de noi. Dar noi cultivind-o prin poruncile
dumnezeiesti, o facem s& devina mparatia lui Dumnezeu,
care e cunoscuta numai de cei ce o au. Asadar imparéatia lui

din veci este Logosul divin. Dar apoi orice minte devine sofia,
potrivit cu progresul ei Tn adunarea tuturor ratiunilor Tn sine si Tn
adancirea lor.

223 Mc. 11, 23.

24 Evr. 11. 1.

25 Le. 17, 21.
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Dumnezeu este credinta dezvoltata prin lucrare. lar
imparatia aceasta infaptuieste unirea nemijlocitd cu
Dumnezeu a celor ce fac parte din ea.

Asadar s-a dovedit limpede ca credinta este o
putere de legaturd, care nfaptuieste unirea desavarsita,
nemijlocitd si mai presus de fire a celui ce crede cu Dum-
nezeu cel crezut (2).

Omul, constand din suflet si trup, este purtat de
doud legi, a trupului si a duhului. Legea trupului are la
dispozitia sa simtirea (lucrarea simturilor), iar legea duhului
lucrarea mintii. Legea trupului, lucrand prin simtire, leaga
pe om de materie, iar legea duhului, lucrand prin minte,
infaptuieste Tn chip nemijlocit unirea lui cu Dumnezeu. De
aceea pe drept cuvant "cel ce nu deosebeste Tn inima lui",
adica nu distinge cu mintea, sau nu taie uniunea nemijlocita
cu Dumnezeu, produsa prin credintd, ca unul ce a devenit
nepatimitor, mai bine zis dumnezeu, datorita unirii prin
credintd, "va zice muntelui acesta s& se mute si se va muta"
(3). Prin cuvantul "acesta" este indicat cugetul si legea
trupului, care e cu adevarat greoi si cu anevoie de stramutat,
ba pentru puterea naturald, cu totul de nemiscat si de
neclintit. Caci asa de mult s-a inradacinat puterea lui in firea
oamenilor prin lucrarea nerationald a simturilor, Tncat multi
nici nu cred ca este omul altceva decét trup, avand simtirea
ca putere prin care se bucurd de viata aceasta. Toate sunt
deci cu putintd celui ce crede si deosebeste, adica nu taie
unirea nfaptuita prin credintd intre mintea lui si Dumnezeu,
de dragul legaturii afectuoase dintre suflet si trup, sustinuta
prin simtire. Cdci toate cate Tnstrdineaza mintea de lume si
de trup si o leagd de Dumnezeu, sunt desavarsite in
rezultatele lor (4).
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Scolii

1. Credinta simpld o numeste Tmpadratie fard
forma, Tntrucat cel ce o are n-a ajuns Inca la asemanarea cu
Dumnezeu prin virtuti. lar Tmparatie numeste acea credinta,
care a dobandit prin fapte forma dumnezeiasca a bunatatii.

2. Credinta este o cunostintd ce nu se poate
dovedi. lar dacad e cunostintd ce nu se poate dovedi, atunci
credinta este o legatura mai presus de fire, prin care in chip
nestiut si indemonstrabil ne unim cu Dumnezeu intr-o unire
mai presus de intelegere.

3. Cand mintea a dobandit unirea nemijlocita cu
Dumnezeu, Tsi opreste cu totul puterea fireasca de a cugeta si
de a se cugeta. lar cand i da iarasi drumul acesteia si cugeta
ceva din cele ce sunt in urma lui Dumnezeu, incepe sa
deosebeasca tdind unirea cea mai presus de intelegere.”®
Pana ce se aflda omul Tn aceasta unire cu Dumnezeu, ca unul
ce s-a ridicat mai presus de fire, si a devenit dumnezeu prin
participare, muta legea firii sale intocmai ca pe un munte
nemiscat.

4. Mai trebuie adaugat, zice: "Toate sunt cu
putintd celui ce crede", adica toate cele care instraineaza

26 Deci unirea cea mai presus de fire si de cugetare cu Dumnezeu si
oprirea lucrdrii naturale a cugetdrii are loc si Tn viata aceasta, dar
pentru scurte rastimpuri. Unirea cu Dumnezeu si Tndumnezeirea
omului nu Tnseamna o identificare cu Dumnezeu dupa fiinta, dar e
trdita ca o stare Tn care cugetarea omului nu mai face deosebire Tntre
sine si Dumnezeu, pentru cd peste tot cugetarea nu mai :e 1n
functiune. Dar Tn omul Tndumnezeit rdmane totusi constiinta ca nu e
nici numai el, nici numai Dumnezeu. E ceva analog cu relatia de
iubire intre doua persoane. Ele nu mai fac distinctie Tntre eu si tu.
Dar totusi nu se traiesc ca una, ca eu sau tu, ci ca doud, deodata, ca o
plinatate, ca o comunitate, deosebita de starea singulara.
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mintea de lume si de trup. Cdci acestea sunt facute de
Dumnezeu cu, putinta celui ce crede.

Tntrebarea 34

Ce Tnseamna iarasi: "Pentru aceasta va spun voua
ca toate cate cereti rugandu-va, sa credeti ca vetilua, siva fi
voud"???’ Cum poate cineva sa creada, ca va luatoate cate le
cere, odata ce numai Dumnezeu stie daca 1i foloseste ceea ce
are, sau nu? Deci daca din nestiinta cere ceea ce nu-i
foloseste, cum 1i va da? lar daca nu 1i da ceea ce nu-i
foloseste, dar a cerut din nestiintda, cum poate cineva sa
creada ca orice cere va lua si va fi lui?

Raspuns.

Toate Tntrebdrile acestea au fost dezlegate pe scurt
in réspunsul de mai Tnainte. Pentru ca numai celor ce stiu
cum sa creada le este dat sa stie ce trebuie, si care lucruri sa
le ceard. Céci "cunostinta nu este a tuturor”, ? precum nici
credinta. De altfel insusi Domnul a zis: "Cautati mai intai
Tmpératia lui Dumnezeu si dreptatea Lui", *° indemnandu-
ne adica sa cautdm inainte de toate cunostinta adevarului si
in al doilea rand exercitarea in implinirea datoriilor morale.
Prin aceasta a aratat limpede cad cei credinciosi trebuie sa
caute numai cunostinta dumnezeiasca si virtutea care o

Tmpodobeste prin fapte.” Dar trebuie sa stim ca sunt multe

227 Marcu 11, 24.

28 1l Tesaloniceni 3, 2.

29 Matei 6, 37.

20 Sunt aratate in ordine inversa cele doua trepte ale urcusului
duhovnicesc.
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cele care trebuie cautate Tn vederea cunostintei lui
Dumnezeu si a virtutii de catre cei ce cred. De pilda:
izbdvirea de patimi, rabdarea incercdrilor, ratiunile
virtutilor, chipurile lucrdrilor, dezradacinarea afectiunii
sufletului fatd de trup, dezlegarea simturilor din legdtura
(relatia) cu lucrurile sensibile, retragerea desavarsita a mintii
din toate cele create si scurt vorbind nenumarate alte lucruri
care sunt de lipsa pentru alungarea rautatii si a nestiintei si
pentru dobandirea cunostintei si a virtutii. De aceea pe drept
cuvant a spus Domnul: "Toate cate veti cere, crezand, veti
primi. El s-a gandit la toate cate ajutd la cunoasterea lui
Dumnezeu si la virtute, singurele care trebuie sa le ceara cu
stiintd si cu credintd cei evlaviosi. Caci toate acestea
folosesc si de aceea le da Domnul cu siguranta celor care le
cer. Prin urmare acela care cere numai de dragul credintei,
adica al unirii mijlocite cu Dumnezeu, toate cate ajuta la
infaptuirea acelei uniri, cu sigurantd ca le va lua. Dar acela
care cere fard acest scop, alte lucruri, sau chiar pe cele
fnainte pomenite, nu le va primi. C&ci nu crede, ci ca un
necredincios 1si urmdreste slava proprie prin cele
dumnezeiesti.

Intrebarea 35

Deoarece Cuvantul s-a facut trup, si nu numai
trup, cisisange si oase, iar pe de alta parte ni se porunceste
s& mancam trupul si s& bem sangele, " dar oasele s nu le
zdrobim,?* te rog s& ma inveti ce Tnseamna aceastd impartire
intreitd a Cuvantului facut om?

23 loan |, 14; 6, 41; 19, 36.
22 Exod 12, 46.
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Réspuns

Hotarandu-se sa coboare in fiintd, precum numai
El a stiut, Cuvantul cel mai presus de fiinta si Facatorul
tuturor celor ce sunt, a adus ratiunile naturale ale tuturor
lucrurilor vazute si cugetate (inteligibile), Tmpreuna cu
intelesurile necuprinse ale propriei dumnezeiri. Dintre
acestea ratiunile celor cugetate sunt sangele Cuvantului, iar
ratiunile celor sensibile sunt trupul Lui vdzut. Deci Cuvéntul
fiind Tnvatatorul tuturor ratiunilor duhovnicesti, atat a celor
din lucrurile vazute, cat si al celor din realitatile inteligibile,
dupd cuviinta si cu drept cuvant da celor vrednici sa
manance, ca pe un trup, stiinta cuprinsd n ratiunile
lucrurilor vazute si sa bea, ca pe un sénge, cunostinta
aflatoare in ratiunile celor inteligibile (1). Pe acestea le-a
pregatit Tntelepciunea in chip mistic inca de odinioarg,
dregdnd vin si aducind jertfe, precum se spune la
Proverbe.” lar oasele, adicd ratiunile mai presus de
intelegere despre dumnezeire, care depasesc in chip nesfarsit
toatd firea creatd, nu le da, neavand firea celor create vreo
putere ca sd intre Tn legétura (relatie) cu acestea.”*

Si iardsi, trupul Cuvantului este virtutea
adevaratd, sangele cunostinta farda de greseald, iar oasele
teologia (cunostinta lui Dumnezeu) cea negraitd (2). Céci
precum sangele se preface in forma trupului, tot asa
cunostinta se preface prin faptuire in virtute.” Si precum

233 |1 Proverbe 9, 2.

234 Firea noastra creatd nu poate cunoaste prin puterea ei finita cele ale
lui Dumnezeu, ci numai dacd primeste puterea lui Dumnezeu, ca prin
El s& cunoascd ale lui.

2% Cunostinta generald duce la virtute, iar virtutea duce la o cunostinta

speciald.
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oasele sustin sangele si trupul, la fel ratiunile mai presus de
orice Tntelegere despre dumnezeire, aflandu-se in sanul
fapturilor, creaza si sustin in chip nestiut fiintele lucrurilor si
dau nastere oricarei cunostinte si virtuti.

lar dacd ar spune cineva ca si ratiunile Judecatii si
ale Providentei pot fi socotite trupul si sangele, ca unele ce
vor fi candva mancate si baute, iar ratiunile negrdite despre
indumnezeire, ascunse n acelea, ar spune ca sunt oasele, nu
a cazut, cred, din adevar.

Sau poate trup al Cuvantului mai este si
reintoarcerea desavarsita a firii la ea insasi si restabilirea ei
prin virtute si cunostintd, sangele, indumnezeirea care o va
tine prin har in fericirea vesnica, iar oasele, Tnsasi puterea
necunoscuta care va sustine firea in fericirea vesnica prin
Tndumnezeire.

lar dacd ar spune cineva, printr-o talcuire mai
subtire, ca trupul este modificarea de bunavoie prin virtuti,
sangele desavarsirea prin moartea pentru adevar la vreme de
stramtoare, iar oasele ratiunile prime despre Dumnezeu, care
noud ne sunt inaccesibile, bine ar spune si acesta si n-ar
cadea de la intelegerea cuvenita.

Scolii

1. Vorbeste de fiinta, de puterea si de lucrarea
fiecarei fapturi. Acestea se vad la toate fapturile si prin ele e
cunoscut Dumnezeu ca Facator, Proniator si Judecator. Sau
vorbeste de cele doud parti din care se alcatuiesc fapturile,
adicad de materia si forma celor sensibile, sau de fiinta si
accidentul celor inteligibile, sau de virtutea si cunostinta,
prin care se face cunoscut celor vrednici Cel mai presus de
cunoastere.
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2. Teologia negraita este nestiinta totala in sens de
depasire, care este atat de necunoscuta, pe cat se cunosc cele
ce pot fi cunoscute in chip natural.

3. Prin sénge intelege indumnezeirea, care va fi
viata celor ce se vor nvrednici de ea. Caci séngele e
simbolul vietii.

Intrebarea 36

Ce Tnseamna trupurile si sangele animalelor necu-
vantatoare, pe care aducandu-le Israelitenii lui Dumnezeu,
trupurile le mancau, iar sangele nu, ci-l varsau in cerc la
temelia altarului??*®

Réspuns

Cei ce slujeau odinioara lui Dumnezeu in umbra
legii, inchipuie pe ncepatorii in evlavie. Caci si acestia de-
abia pot sa inteleaga dispozitiile vazute ale simbolurilor cu
inteles de tipuri. Dat fiind asadar ca nu acelora li s-a dat in
primul rand legea, ci noud, caci prin noi se desavarseste
duhovniceste, care vietuim dupd pilda lui Hristos, s&
cercetdm cu evlavie ratiunea jertfelor de atunci.

Tncepétorul in evlavie, invatand si cunoasci
faptele dreptdtii, se indeletniceste numai cu faptuirea intru
toatd ascultarea si credinta, mancand cele vazute ale
virtutilor ca pe niste trupuri (1).

Ratiunile poruncilor, care alcdtuiesc cunostinta
celor desavarsiti (2), el le lasa lui Dumnezeu prin credintg,
neputandu-se intinde cat tine lungimea cunostintei.

Caci altarul este simbolul lui Dumnezeu, céruia

2% Deut. 12, 27 urm.
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toti 7i jertfim duhovniceste si caruia i lasam cunostinta celor
mai presus de puterea noastra, ca sa traim. lar temelia
altarului e chipul credintei in El, cici credinta e temelia®’
care poartd toatd zidirea faptelor si a fntelesurilor
dumnezeiesti. Tot cel ce nu se poate Tmpartasi cu sobrietate
de betia vinului Tntelepciunii dumnezeiesti prin cunostinta,
face bine sa verse ratiunile cunostintelor pe care nu le
intelege langd aceasta temelie, adicd sa lase credintei
cunostinta ratiunilor care sunt mai presus de puterea lui.

Deci ca pe un chip al celor incepatori in evlavie,
poporul vechi manca trupurile jertfelor, iar sangele (3) il
varsa la temelia altarului, ntrucat, din pricina cugetului
copilaresc, nu se putea ridica la cunostinta celor ce se
savarseau tainic. Hristos insa, facandu-ni-Se arhiereu al
bunurilor viitoare?® si jertfindu-se pe Sine ca jertfa trainica,
isi da impreuna cu trupul si sangele celor ce si-au deprins
simturile sufletului n vederea desdvarsirii, ca sa poatd
distinge binele si raul® Cici cel desavarsit a trecut nu
numai de treapta incepétorilor, ci si de a Tnaintasilor,*’ si de
aceea nu ignora ratiunile celor savarsite de el dupd porunca,
ci bandu-le intai pe acelea cu duhul (ratiunile), mananca prin
fapte toatd carnea virtutilor, ridicandu-si intelegerea celor
savarsite prin simturi la nivelul cunoasterii cu mintea.

Mai sunt si alte foarte multe intelesuri ale acestora,

237 Evr. 11, 1.

28 Evrei 9, 11.

29 Evr. 5, 14. Acestia nu mai Tmplinesc poruncile prin credinta, fara sa-

si dea seama de valoarea lor, ci disting prin intelegere binele si raul.

240 Sf. Maxim, ca si Nil Ascetul, distinge Tn trei trepte pe cei ce se dedica
unei vieti de evlavie: oi eicayouevol oi mpokdmTOVTEG KOl 0i TEAELOL,
care corespund celor ce se purificd, sau celor activi, celor ce contempla
ratiunile din naturd si celor ce vad pe Dumnezeu Tn chip tainic. Poporul
evreiesc, era pe prima treaptd. De aceea nu manca decat trupurile
animalelor, nu si sangele lor.
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mai ales pentru voi iubitorilor de Dumnezeu, dar le I&sam
acum din pricina multimii lor.

Scolii

1. Prin cele vazute ale virtutilor a Tinteles
disciplina morala.

2. Observa ca a numit ratiunile cunostintd. lar
daca ratiunile sunt cunostinta, cel ce cunoaste ratiunile desi-
gur cunoaste Ratiunea (Logosul) si pe Tatdl Ratiunii. Caci
Ratiunea este cunostinta exactd a Tatalui Sau: "Cel ce ma
vede pe mine, vede pe Tatdl meu",*** zice Mantuitorul.

3. Sangele in inteles spiritual este cunostinta, ca

una ce hraneste trupul virtutilor.

Intrebarea 37

Se spune in Fapte despre Sf. Pavel: "Astfel ca
puneau peste cei bolnavi stergare si legaturi de pe trupul lui
si bolile se departau de la ei"** Oare se faceau aceste
minuni pentru promovarea misiunii lui si deci se bucurau si
cei necredinciosi de ele, sau pentru ca era sfintit trupul lui,
se savarseau acestea din puterea trupului lui? Si daca din
aceasta pricina n-a patit nimic nici de la vipera, pentru care
motiv n-a murit trupul Sfantului din veninul viperei, dar a
murit de sabie? Aceasta intrebare se referd si la trupul lui
Eliseu. Apoi ce sunt legaturile?

241 lo. 14, 9.
22 F.A. 19, 12.
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Réspuns

Nu numai din pricina sfinteniei lui Pavel, nici
numai din pricina credintei celor ce primeau vindecarea,
savarsea pielea trupului sdu vindecari prin stergare sau
legaturi, ci fiindca harul dumnezeiesc, impartasindu-se lui si
acelora, facea cu milostivire Tn aceia lucrdtoare prin
credintd, sfintenia Apostolului (1). Si iardsi din voia harului
dumnezeiesc a ramas trupul lui ferit de patimire, nefiind
vatamat de veninul viperei, fie pentru c& harul a schimbat
puterea vatamatoare a veninului (2), fie pentru ca a facut
trupul Sfantului in stare s& risipeasca aceastd vatdmare, sau
fie prin vreun alt chip al iconomiei, pe care numai
Dumnezeu, care a facut si a prefacut acestea, 1l stie. lar de
sabie a murit tot pentru cd a voit harul. Caci nu era
nemuritor dupa fire, desi era facator de minuni din pricina

harului.
Daca ar fi fost nemuritor dupa fire, ar fi fost cazul

sa intrebdm cum a putut muri de sabie, Tmpotriva firii. Dar
odatd ce a ramas muritor prin fire si dupa dobandirea
sfinteniei, nu-i de lipsa sa intrebam de ce a trecut din viata
dupa trup dumnezeiescul Apostol in chipul acesta si nu ntr-
altul. Caci Dumnezeu, care a randuit mai inainte de veci
viata fiecaruia intr-un chip folositor, duce pe fiecare n
modul n care voieste, spre sfarsitul propriu al vietii lui, fie
ca e drept acela, fie ca e pacatos.

Dacd asadar e una si aceeasi ratiunea naturii si a
harului, ar trebui sa ne mire si sa ne uimeasca tot ceea ce se
intdmpla potrivit cu firea impotriva harului, sau potrivit cu
harul Tmpotriva firii. Dar dacd alta este ratiunea naturii si
alta a harului, e lucru limpede si vadit cd Sfintii ca Sfinti
faceau minuni din pricina harului, dar ca oameni patimeau
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din pricina firii. Aceasta pentru cd harul nu desfiinta
trasatura patimitoare a firii, dat fiind ca ratiunile firii si ale
harului nu se amestecau nicidecum (3). Astfel vom intelege
cd harul lui Dumnezeu le face in Sfinti toate potrivit cu grija
ce 0 poarta celor providentiati, fie ca trdiesc, fie ca mor,
urmdarind prin ei, ca prin niste unelte proprii, méantuirea
celorlalti. Deci nu le fac acestea Sfintii Tn altii prin firea lor,
ci prin har. Acestea se potrivesc si despre trupul lui Eliseu.

Dar fiindca mai mult veselesc sufletul iubitorilor
de Dumnezeu fintelesurile spirituale ale Tintdmplarilor
istorisite, vom spune ca pielea marelui Apostol era evlavia
lui, prin care unora le era "mireasma de viata spre viata" (4),
iar altora "miros de moarte spre moarte"** (5). lar stergarele
sunt ratiunile limpezi ce i s-au facut lui cunoscute prin
contemplatie. Tn sfarsit legaturile sunt modurile cuvioase ale
filosofiei active ale virtutii. Caci legaturile acestea sunt
manecute. Aceste ratiuni si moduri de lucrare se raspandeau
ca 0 bund mireasma din evlavia adancé a fericitului Apostol,
ca din pielea lui. lar cei ce le primeau dobandeau vindecare
de boala care-i chinuia. Unii alungau boala nestiintei prin
ratiunile contemplatiei, ca prin niste stergare, iar ceilalti
desfiintau prin chipurile virtutilor active cu desavarsire
neputinta pacatului.

Cat priveste frigul aspru care s-a pornit asupra lor,
cred ca este povara incercarilor fard de voie. lar insula e
deprinderea tare si neclintita a nadajduirii Tn Dumnezeu.
Focul este deprinderea cunostintei. lar vreascurile sunt firea
lucrurilor vazute. Prin aceasta umbland Pavel cu mana,
adicd cercetdnd-o cu puterea dibuitoare a mintii care
contempld, 1si nutrea cu Tntelesurile ei deprinderea
cunoasterii, care nlaturd tristetea adusd in cugetare de

23 11 Cor. 2, 16.
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furtuna Tncercarilor. Tn sfarsit vipera este puterea rea si
vatamatoare, ascunsa in firea lucrurilor sensibile. Ea musca
mana, adica lucrarea dibuitoare a mintii care contempla, dar
nu vatama mintea stravazatoare, deoarece aceasta nimiceste
indatd in lumina cunostintei sale, ca intr-un foc, puterea
vatamatoare, care se lipeste de miscarea activa a mintii cand
aceasta contempla lucrurile sensibile.

La fel inteleg si cele privitoare la Eliseu. Oricine a
murit prin greselile sale, dacd e asezat pe mormantul
Proorocului in care se afla trupul lui, adicd daca e adus
aproape de amintirea care poarta urma vietii Proorocului, n
care se afla bine pazit trupul virtutilor lui, e readus la viata
prin imitarea chipului de viata al aceluia, fiind mutat la viata
cea virtuoasa de la moartea de pe urma patimilor rautatii (6).

Scolii

1. Credinta celor ce aveau lipsa de vindecare si
se rugau pentru ea starnea, zice, puterea Duhului din Sfinti,
ca puterea ascunsda sa se facda aratata prin credinta, iar
credinta ascunsa sa se faca tuturor prin putere. Caci
adevaratul mod al vindecarilor se realizeaza atunci, cand
prin credinta celor in care se savarseste, patrunde in toatd
puterea celor ce lucreaza in Duh.

2. Cel ce curata prin aplecarea voii sale
stricaciunea pdcatului, strica stricaciunea celor care
obisnuiesc sa strice prin fire. Caci nestricaciunea vointei
poate sustine cu ajutorul Providentei nestricata stricaciunea
firii, Tntrucdt prin harul Duhului Sfant aflator in ea nu
ingaduie sa fie stapénita firea de calitatile potrivnice.

3. Odata ce ratiunea harului si a firii nu este una si
aceeasi, nu trebuie sa ne nedumereasca faptul ca unii Sfinti
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au ramas uneori deasupra patimirilor, iar alteori au fost
doborati de ele. Cdci trebuie sa stim cd minunea era a
harului, iar patimirea a firii.

4. "Mireasma de viata spre viatd" le este Apostolul
celor credinciosi prin pilda sa, intrucat prin fapte Ti Tndeamna s&
tindd spre buna mireasma a virtutilor, iar ca propovaduitor
stramutd pe cei ce ascultda de cuvantul harului de la viatd dupa
simturi la viata Tn duh. lar "miros de moarte spre moarte" le este
celor care progreseaza de la moartea nestiintei la moartea
necredintei, Tntrucat 7i face sa simta osanda care Ti asteapta. Sau
iarasi, "mireasma de viata spre viata" le este celor ce se ridicd de
la faptuire la contemplatie, iar "miros de moarte spre moarte"
celor care, dupd ce si-au mortificat madularele de pe pamant
prin incetarea de-a pacatui cu fapta, trec la mortificarea
prealdudata a gandurilor si a nalucirilor patimase.

5. Aici sunt l&murite cuvintele: "Suntem buna
mireasma a lui Hristos,pentru Dumnezeu, in cei ce se mantuiesc
si Tn cei ce pier: unora adica mireasma de viata spre viata, iar
altora miros de moarte spre moarte".?**"Mireasma de viata spre
viata" le este acelora, cdrora nu le este acoperitd Evanghelia lui,
iar "miros de moarte spre moarte" acelora, cdrora le este cu totul
acoperitd, intrucat "Dumnezeul veacului acestuia a orbit mintile
necredinciosilor".?**lar Evanghelia s-a descoperit si s-a acoperit,
din pricina caldurii sau aracelii celor ce aud.

6. Pastrand, zice, cineva amintirea vieti sfintilor, prin
imitare, leapada moartea adusd de patimi si primeste viata adusa
de virtuti.

244 11 Corinteni 2, 16.
245 11 Cor. 4, 4.
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Intrebarea 38

Oare din intdmplare au dat Saducheii numéarul de
sapte frati, ca barbati ai unei singure femei,*® sau are
aceasta un inteles mai adanc. lar daca are un astfel de
nteles, cine suntaceia si cine este ea?

Réspuns

Zic unii ca nu trebuie intelese alegoric persoanele,
pe care nu le laudd Scriptura. Dar fiindcd e mai bine sa ne
ostenim mai mult si sa rugdm pe Dumnezeu neincetat sa ne
daruiasca Tintelepciune si putere, ca sa intelegem toatd
Scriptura  duhovniceste, voi raspunde si la aceastd
nedumerire, bizuindu-ma si pe rugaciunile voastre.
Saducheii sunt, dupa intelesul spiritual, dracii sau gandurile,
care sustin cd toate sunt stapanite de Tntdmplare. lar femeia
este firea oamenilor. Cei sapte frati dati ei de Dumnezeu la
vremi diferite de la Tnceputul veacului, spre a o povatui si a
o face s& aduci roade ale dreptatii, sunt legile.?’’ Cu acestea
petrecand firea oamenilor ca si cu niste barbati, n-a avut de
la ea nici un fiu, ci a rdmas stearpa de roadele dreptatii.
Prima lege e cea datd lui Adam in Rai. A doua e cea care s-a
dat aceluiasi dupa izgonirea din Rai, sub forma de certare. A
treia e cea care s-a dat lui Noe la iesirea din corabie. A patra
e legea taierii imprejur, datd lui Avraam. A cincea e cea care
s-a dat aceluiasi n legaturd cu jertfirea lui Isaac. A sasea e
cea datd prin Moise. lar a saptea e cea datd prin darul
prevestitor, sau prin insuflarea Proorocilor. Tn tot acest timp

206 Mt. 23, 24
247 In greceste legea e de genul masculin (vopgogvoéuot).
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incd nu se Tnsotise firea omeneascd cu legea Evangheliei
prin legatura credintei spre impreuna vietuire, adica cu
barbatul cu care avea sa ramana in toti vecii.

Dracii aduc asadar mereu inaintea ratiunii noastre,
prin gandurile ce ni le starnesc, aceste legi, luand impotriva
credintei cu argumente la aparentd Tntemeiate, luate din
Scripturi, si facandu-ne sa ne indoim de este vreo Tnviere din
morti si de mai trebuie sa asteptam vreun alt fel de viatd
dupd cea de aici. Tn caz c& raspundem afirmativ, ei ne fac sa
ne intreb@m dupa care lege se va calauzi firea oamenilor,
dintre cele date ei din veac? Daca vom zice ca dupa vreuna
din cele amintite, ei vor obiecta, zicand: "Prin urmare
desarta si fara de folos va fi si atunci viata oamenilor, daca
nu a fost slobozitd de rele de mai inainte: adica daca firea se
va invarti iardsi in aceleasi lucruri. Aceasta introduce in chip
vadit domnia Tntdmplarii si scoate Providenta din lume".
Dar Domnul si cuvantul méantuitor respinge pe acesti draci si
aceste ganduri, facand sa se stravada nestricaciunea firii,
care se va descoperi Tn viitor si aratdnd ca ea nu va vietui
atunci dupa nici una din legile de mai Tnainte, ci, dupa ce se
va fi indumnezeit, se va 1insoti, prin Duhul, cu Tnsusi
Dumnezeu Cuvantul, de la care si spre care si-a luat si-si va
lua inceputul si tinta existentei.

lar dacé va intelege cineva prin cei sapte barbati si
cei sapte mii de ani, sau cela sapte mii de ani, sau cele sapte
veacuri, cu care a convietuit firea omeneascd, nu va talmaci
locul fard judecata si fard intelegerea de lipsa. Si nici unuia
din acestia nu-i va fi sotie firea in viata viitoare, intrucat
firea temporala si-a primit sfarsitul si al optulea béarbat,
adica veacul cel fara de moarte si fara de sfarsit, a luat-o pe
ea.
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Tntrebarea 39

Ce sunt cele trei zile, in cursul carora multimile
staruie 1anga Domnul in pustie?**®

Réspuns

Pustia este firea omeneascé sau lumea aceasta, in
care staruie pe 1anga ratiunea virtutii si a cunostintei®*® cei ce
rabdd osteneli si necazuri plini de credintd si de nadejdea
bunurilor viitoare. lar cele trei zile sunt, dupa unul din
intelesurile spirituale ale lor, cele trei puteri ale sufletului
prin care staruind pe langa ratiunea dumnezeiasca a virtutii
si cunostintei (printr-una adica cercetand, printr-alta dorind
si printr-a treia luptandu-se pentru ea), primesc drept hrana

nestricacioasa si intaritoare de minte, cunostinta lucrurilor

1).

@ Dupa alt inteles, cele trei zile Thseamna cele trei
legi mai generale: cea scrisda, cea naturald si cea duhovni-
ceasca, sau cea a harului (2). Pentru ca fiecare lege
lumineaza potrivit cu ea nsasi firea omeneasca, avand ca
Facator al luminii ei Soarele dreptatii. Caci precum fara
soare nu se poate face nicidecum ziua, la fel fara
intelepciunea fiintiala si de sine subsistenta nu poate fi o
lege a dreptatii. Tntelepciunea aceasta isi face rasaritul ei
propriu in fiecare lege si ea este aceea care umple ochii
intelegatori ai sufletelor de lumina Tntelegerii. Fericitul
David stiind acestea, zice: "Legea Ta este faclie picioarelor

28 Matei 15, 32.
249 Ratiunea e totodata Logosul divin, care e substanta virtutii si a
cunostintei.
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mele".*® Ficlie a numit legea scrisa, pentru faptul c&
aceasta, prin combinatiile mestesugite ale diferitelor
simboluri, ghicituri si tipuri materiale, raspandeste Tnaintea
celor ce-si largesc prin fapte pasii sufletului Tmpotriva
puterilor vrasmase, lumina care arde rdutatea patimilor (3).
lar lumina a unit legea duhovniceasca a harului pentru faptul
cd aratd simplu, fara simbolurile sensibile, cararile
vesnice, ™ pe care mintea contemplativd urmarindu-si
drumul, e dusa spre cel mai Tnalt dintre bunuri, spre
Dumnezeu, nelasandu-si determinatd si limitatd miscarea
cugetarii de nici unul dintre lucrurile create (4). Caci lumina
legii harului e neinseratd, neavand nici un fel de cunostinta,
care sa-i defineasca razele atotstralucitoare. Sau poate
Proorocul a numit "picioare” drumul Tintregii vieti traite
dupd voia lui Dumnezeu, sau miscérile gandurilor bune in
suflet calduzite ca o faclie de lumind din legea scrisa. lar
“carari”, chipurile virtutilor conforme cu legea naturald si
ratiunile cunostintei din legea duhovniceasca, pe care le
desvaluie prezenta lui Dumnezeu Cuvantul si care readuc
firea la ea insési si la cauza ei, prin virtute si cunostintd.”>
Cei ce din dorinta arzatoare dupa mantuire, au stat
in cursul acestor trei zile, sau al acestor trei legi pe langa
Dumnezeu Cuvantul si au rabdat cu barbatie ostenelile
fiecareia, nu sunt sloboziti flaminzi, ci primesc hrana

20 Psalm 119, 105.

21 Mintea umbla vesnic pe cdrarile cunostintei de Dumnezeu. Tn acest
sens cunostinta aceasta e o lumina nefnserata. Dar si in sensul ca nu e
definitd prin nimic marginit.

22 Modurile naturale ale virtutilor, sau revenirea firii la ea Tnsasi prin
virtuti, nu se realizeazd numai prin puterile omului, ci prin venirea
la ea a lui Dumnezeu-Cuvantul. Vietuirea Tn conformitate cu firea e
conditionata de ajutorul harului, o separatie intre natura si har, Tn
sensul catolic, nu cunosc Sf. Parinti.
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imbelsugatd si dumnezeiasca: pentru legea scrisd, izbavirea
desavarsita de patimile contrare firii: pentru legea naturala,
puterea de a Tmplini fard gresalda datoriile firesti, implinire
prin care se sustin legaturile afectuoase ale oamenilor
intreolalta, Tnldturindu-se toata instrdinarea si dezbinarea
care sfasie firea; iar pentru cea duhovniceasca, unirea cu
Dumnezeu Tnsusi, Tn temeiul careia, iesind din cele create,
primesc slava cea mai presus de fire, prin care nu se mai
aratda decat Dumnezeu sigur luminind in ei (5). Dar mai pe
larg despre acestea puteti citi in scrierea despre "Locurile
ndoielnice",**® unde se talcuieste un loc din "Cuvantarea Sf.

Grigorie la dumnezeiasca Cincizecime"
Scolii

1. Vorbeste despre ratiune, iutime si poftd. Prin
ratiune cercetdam, prin pofta dorim bunul cercetat, iar prin
iutime luptam pentru el.

2. A numit zile puterile (facultatile) sufletului, ca
unele ce sunt in stare sa primeasca lumina poruncilor
dumnezeiesti. Dar si pe cele trei legi mai generale, ca unele
ce lumineaza sufletele ce primesc lumina. Caci precum la
Facere Scriptura a numit "zi" atat lumina spunand: "Si a
vazut Dumnezeu lumina cd e buna si a numit lumina zi", cét
si aerul luminat de ea, zicand: ,,Si s-a facut seara si s-a facut
dimineatd, ziua ntai",®* tot asa a numit "zile" nu numai
puterile sufletului, ci si legile care le lumineaza pe acestea.
Caci abia Tntrepatrunderea acestora intreolalta produce ziua
compusa a virtutilor, prin faptul ca nu se mai deosebesc de

23 Ambiguorum liber, P. G. 91, 1389-1393.
24 Gen. |, 4.
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lumina dumnezeiascd a Cuvantului®®

totul de ea.

3. Cuvantul (Ratiunea) lui Dumnezeu este in
acelasi timp si faclie si lumind. Luming, fiindcd lumineaza
gandurile naturale ale credinciosilor, si faclie fiindca pe de o
parte Tmprastie Tntunericul vietii dup& simturi, n cei care se
zoresc prin Tmplinirea poruncilor spre viata cea nadadjduita,
iar pe de alta, pedepseste cu arderea judecatii pe cei ce se
alipesc cu voia de noaptea aceasta Tntunecoasa a Vvietii,
pentru iubirea de placere a trupului.

4. Cel ce nu s-a ridicat mai intai la sine insusi,
prin lepadarea patimilor contrare firii, nu se va ridica la
cauza proprie, adica la Dumnezeu, prin dobéandirea cu
ajutorul harului a bunurilor mai presus de fire. Cel ce vrea sa
fie ridicat cu adevarat la Dumnezeu, trebuie sa se desparta
cu cugetarea de lucrurile create.

5. Legea scrisd are ca scop ishavirea de patimi,
cea naturald deopotriva cinstire si deopotriva Indreptatire a
tuturor oamenilor, iar desévarsirea celei duhovnicesti sta Tn
faptul cd scopul ei este sa facda pe om asemenea cu
Dumnezeu, atat cat1i este cu putinta omului.

puterile strabatute cu

Tntrebarea 40

Ce inseamna numarul celor sase vase de apa de la
nunta din Cana Galileii??*°

Réspuns
Dumnezeu care a facut firea omeneasca, i-a dat

2% Tou KAt TOV AOyov Beiov QwTO(C
26 In. 2, 5.
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prin vointa Sa deodatd cu existenta Si puterea corespun-
zatoare de Tnfaptuire a datoriilor (1). Cele sase vase de apa
sunt asadar puterea naturald de infaptuire a poruncilor
dumnezeiesti. Oamenii, gonind din ea cunostinta, 1n
stradania lor desarta dupa lucrurile materiale, isi facusera
aceastd putere goala si fara apa si de aceea nu stiau cum sa
curete murdaria pdacatului, caci cel lipsit de cunostinta nu
cunoaste modul de curatire a pacatelor prin virtute. Aceasta
s-a intdmplat pana cand venind Cuvantul (Ratiunea),
Ziditorul firii, a umplut de cunostinta cea dupa fire numita
putere de Infaptuire a datoriilor si pe urma a prefécut in vin,
adica in ratiunea cunostintei mai presus de fire, ratiunea si
legea firii (2).”" Cei ce o beau apoi pe aceasta ies din firea
tuturor lucrurilor si zboara pana in locul ascuns al launtrului
dumnezeiesc, unde primesc bucuria si veselia care e mai
presus de toate cunostintele. Ei beau vinul cel bun, adica
ratiunea tainica, facatoare de indumnezeire, la sfarsit, dupa
ce s-au bucurat de toate celelalte binefaceri harazite de
Providenta oamenilor (3).

lar prin numarul sase se intelege puterea de
faptuire a firii (4), nu numai pentru ca Dumnezeu a facut
cerul si pamantul in sase zile, ci si fiindca este numarul cel
mai desavarsit inlduntrul lui zece si se compune din partile
sale. Vasele de apa, spune Scriptura, erau de cate doua sau
cate trei masuri. Prin aceasta se arata ca puterea de faptuire a
firii cuprinde pe planul contemplatiei naturale, intocmai cum
ar cuprinde doua masuri, toata cunostinta fapturilor, atat a
celor trupesti ce constau din materie si forma, cat si a celor
inteligibile ce constau din fiinta si accident, cu un cuvant,
cunostinta generala a celor trupesti; iar pe planul Tnvataturii

227 Restabilirea firii numai Hristos o face. Dar El face mai mult decat
atdta. El umple vasele cu apa, dar pe urmd preface apa n vin.
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tainice despre Dumnezeu, atdt cat e cu putintd firii,
cunostinta si lumina despre Sf. Treime, sau despre Tatal,
despre Fiul si despre duhul Sfant, ca pe trei masuri.

Deci voi, care va aflati pe treapta cunostintei, luati
aminte. Puterea generald a firii, prin care Tmplineste cele
bune, se Tmparte in sase. Si acestea sunt modurile generale
ale lucrarilor. lar puterii generale a firii, care produce
virtutile, 1i corespunde virtutea cea mai generald dintre
toate, care se imparte si ea in sase forme (specii), generale si
ele. Corespunzator cu puterea firii, virtutea generald se
imbracd Tn mai multe moduri, ramificandu-se in cele sase
forme (5). Acestea trebuie sa le cerceteze cel ce se initiaza si
cel ce initiaza pe altul in tainele cuvintelor si intelesurilor
dumnezeiesti, daca mintea lui se desfata cu talcul mai nalt
al acestora. Pe langa acestea trebuie sa mai cerceteze cine
sunt slujitorii care scoteau apa, cine e mirele, cine e mireasa,
cine e mama care a indraznit s& anunte Cuvantului ca "vin
nu au”. Dar ca nu cumva cuvantul nostru despre acestea
ramanand mut sa se opreasca, nedand celor flamanzi nici
macar o parte de hrana duhovniceasca, voi grai dupa puterea
mea, fara sa fagaduiesc ca voi descoperi tot intelesul celor
spuse (caci mintea mea e prea slaba pentru a Tmbratisa
vederile spirituale cuprinse in ele), ci numai cét va putea sa
cuprinda puterea mea de intelegere.

Deci cea mai generala dintre virtuti spun toti ca
este iubirea. lar puterea cea mai generala a firii care o
produce pe aceasta, spun cad este ratiunea. Aceasta,
prinzandu-se cu tarie de cauza ei (6), si desfasurandu-se in
lucrare se deosebeste Tn sase moduri mai generale, care
imbratiseaza formele (speciile), in care se imparte ratiunea
iubiri Tngrijind trupeste si duhovniceste de cei ce flamanzesc
si Tnseteaza, de straini si de cei goi, de bolnavi si de cei din
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inchisori (7). Caci ratiunea virtutii nu se margineste numai
la trupuri si puterea firii noastre nu se aratd numai in cele
supuse simturilor.

Deci puterea cea mai generala a firii omenesti da
diferite forme virtutii celei mai generale, deosebind-o prin
cele sase moduri ale sale in tot atatea specii. Prin acestea
firea se uneste cu aplecarea unitard a voii,*® aritand in toti
(In toate) ratiunea cea neimpartita si modelatoare, care i (le)
aduna la sine prin faptul ca face si sufera toate cu bunatate
(8). Pe aceasta ratiune reluand-o la sine, intdrita prin
ostenelile datorate, mintea, taie toate umflaturile si stirbirile
firii, pe care nascocindu-le prin aplecarea voii, iubirea
trupeasca de sine a fiecaruia, a salbaticit prea blanda fire si a
taiat fiinta cea una in parti multe si potrivnice, ba, cum mai
rau nu se poate, chiar stricicioase una alteia, in felul acesta
mintea readuce firea la mijlocia statornica, pentru care au
fost si scris in ea de la inceput legile naturale ale virtutilor
de cdtre Dumnezeu (9) Scriptura indicand poate si taina
aceasta, infatiseaza cele sase vase goale si fara apa, aratand
cum puterea cea mai generald a firii se afla intr-o inertie n
ce priveste savarsirea binelui.

Astfel puterea cea mai generala a firii,
impartindu-se in sase moduri de lucrare, modeleaza in tot
atdtea forme cea mai generald dintre virtuti, imbratisand
intreaga virtute. Facand asa, firea asculta de legea ei cea mai
generald, ca de un judecator fara greseala al adevarului. Pe
acest judecator Scriptura l-a numit starostele mesei. Acesta

28 1 Lol évoOTal TW TNG yvwung Movadikw = firea se uneste cu o
orientare unitard a vointei tuturor si Tsi recapatd astfel ea Tnsasi
unitatea, pe care socotinta deosebitd a voii fiecdrui individ o sfasiase.
Dar chiar prin faptul ca voia dintr-un individ se uneste cu firea lui,
voia lui se uneste cu voile tuturor. Céci Tndatd ce se pune cineva in
acord cu firea din sine, s-a pus Tn acord cu firea Tn semeni.
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declard in chip intelept c& vinul cel mai bun, pe care I-a adus
Cuvantul mai pe urma prin venirea Sa, adicd ratiunea cea
mai Tnaltd despre Dumnezeu, trebuie sa-1 bea firea
omeneasca la Tnceput, ca pe cel dintéi, si cu el sa se imbete,
si numai pe urma sa cunoasca alte vinuri, adica ratiunile
lucrurilor, ca pe niste vinuri inferioare fata de cel dintai.
Caci e cét se poate de drept si de cuviincios ca firea sa
cunoasca mai intdi Ratiunea pentru care a fost facuta si
numai pe urma sd iscodeascd ratiunile lucrurilor zidite
pentru ea (10).

lar cei ce scoteau apa si serveau, sunt slujitorii
Vechiului si Noului Testament, adica Sf. Patriarhi,
legiuitorii, conducdtorii de osti, judecatorii, regii, Proorocii,
Evanghelistii si Apostolii, prin care s-a scos apa cunostintei
si s-a dat iardsi firii. Aceasta a prefacut-o in harul
indumnezeirii Cuvantul, care a facut firea din bunatate si a
indumnezeit-o prin iubirea de oameni. lar dacd ar spune
cineva ca slujitorii sunt cugetarile naturale pline de stiinta si
de evlavie care la porunca Cuvantului, scot apa cunostintei
din buna oranduire a lucrurilor, cred ca nu greseste fata de
adevar.

lar mirele e, in chip vadit, mintea omeneasca, care
isi ia drept mireasd, spre Tmpreund vietuire, virtutea.
Cuvantul, fiind chemat, vine bucuros cinstind insotirea lor,
si Intareste Tnvoiala nuntii lor duhovnicesti si Tncélzeste
duhovniceste, prin vinul Sau dorinta lor dupa multa rodire de
prunci. Mama Cuvantului e credinta adevarata si neintinata.
Céci precum Cuvantul ca Dumnezeu este dupé fire Facétorul
Maicei care L-a nascut pe El dupa trup, facand-o Maicé din
iubirea de oameni si primind s& se nasca din ea ca om, la fel
Cuvantul,producand Tn noi mai intai credinta,se face pe urma
in noi Fiul credintei, intrupandu-Se din ea prin virtutile cu
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fapta (11). Prin credinta apoi ajungem la toate, primind de la
Cuvantul darurile spre mantuire. Caci fara de credinta, céreia
Cuvantul Ti este dupa fire Dumnezeu, iar dupd har Fiu, nu
avem nici o indrazneala s& ne adresam cu cereri catre El.

Fie ca o asemenea nuntd sa incheiem si noi
totdeauna si fie ca lisus cu Maica Sa sa vina la ea, ca sa
readune cunostinta noastra care curge afara din pricina
pacatului si sa o prefacd In indumnezeire. Cdci aceasta
scoate mintea din cunostinta lucrurilor si intdreste pana la
neschimbabilitate cunostinta firii, ca pe o apa spirituald, prin
calitatea vinului.

Scolii

1. Puterea numeste miscarea sadita in fire Tn chip
fiintial, spre lucrarea virtutilor, dar manifestatd prin
intrebuintarea ei voita si liberd de catre cel ce o are.

2. Cuvantul lui Dumnezeu, facandu-se om, a
umplut iar de cunostinta firea golita de cunostinta data ei. Si
intarind-o pand la neschimbare, a Tndumnezeit-o, nu prin
fire, ci prin calitatea” ce i-a dat-o, pecetluind-o cu Duhul
Séu, ca sa nu-i lipseasca nimic, precum a dat apei tarie prin
calitatea vinului. Cdci pentru aceasta s-a facut om adevarat,
ca sa ne faca pe noi dumnezei dupa har.

3. Vinul bun este ratiunea care ne scoate din fire
si ne ridica spre indumnezeire;?® Acesta i-a fost oprit lui

209 Precum apa devine vin nu prin ea si nu dupa substanta, ci prin putere
de sus si printr-o calitate ddruitad, asa firea noastrd se indumnezeieste
nu prin sine, ci printr-o calitate deosebitd de fiinta ei, ce i se da de
Dumnezeu.

20 KaAov oTvov, Tov mpoO¢ Béwalv €KaTATIKOV TNG @Uoew Adyov. Nu
cred cad e justd traducerea latineascd: vinul bun e ratiunea naturii,
care ne ridicd spre Tndumnezeire. Ratiunea firii nu ne poate
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Adam sa-l bea in urma cderii.”®* Dar Cuvantul (Ratiunea),
golindu-se pe sine din iubirea de oameni, s-a facut mai pe
urma, prin ntrupare, cum numai El stie, vin bun de baut.
Caci El Tnsusi este si Providenta, ca sustinatoare a lucrurilor,
si Ratiunea Providentei, ca metodd de ingrijire a celor
providentiale si Providentiatorul care sustine toate prin
ratiunile de-a fi ale lor.

4. Puterea mintii e capabilda prin fire de
cunoasterea fapturilor trupesti si netrupesti. Dar iluminarile
Sfintei Treimi le primeste numai prin har crezdnd numai ca
este dar neindrasnind sa cerceteze ce este ea dupa fiinta.

5. Puterea generald a firii se Tmparte in sase
moduri si lucrdri. lar iubirea generald in sase forme de
virtuti. Caci cel ce alind foamea, setea si ajuta pe cei goi, pe
cei stréini, pe cei bolnavi si pe cei din inchisoare, fie ca o
face aceasta trupeste sau duhovniceste, Tmplineste iubirea
fatd de Dumnezeu si fatda de aproapele, constatatoare din
cele sase virtuti, ca unul ce-si pastreaza dorul sufletului plin
numai de Dumnezeu.

6. Cauza ratiunii este Dumnezeu, pentru a carui
cdutare omul a primit puterea ratiunii.

7. lubirea se Tmparte n cele din care consta.

8. Cel ce datoritd virtutii a devenit prin aplecarea

fndumnezei, asa cum puterea naturald a apei n-a facut-o pe aceasta
vin. Ratiunea care scoate din fire este, cum se spune mai jos, Tnsusi
Logosul divin, Ratiunea supremé&. Dar Ratiunea divind se coboara pe
Sine ca sa poata fi primitd de om si bautd de acesta ca un vin bun. Ea
se uneste cu ratiunea umana, prefacand-o pe aceasta, asa cum lisus a
prefdacut apa Tn vin, dar in vin ce poate fi suportat de om, iar
scoaterea din fire nu Tnseamnad scoaterea acesteia din fiinta, ci numai
din puterea ei.

261 A devenit incapabil de Tntelegerea Ratiunii divine, Tngrosindu-i-se

mintea prin pécat.
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voii egal fata de toti, aratd in sine pe Dumnezeu cel ce nu
cautd la fatd. Caci precum Dumnezeu a creat firea tuturor,
dupd una si aceeasi ratiune, asa a randuit ca toatda miscarea
vointei s fie una si aceeasi. Prin aceasta ratiunea firii, care
pare ca se risipeste, se aduna.

9. Starea de mijloc este starea izbavita de patimile
contra firii, dar neajunsa la bunurile mai presus de fire. Ea
aratd aplecarea (socotinta) voii In acord cu firea, neavand
vreo inclinare proprie si potrivnica ratiunii firii. De aceea ea
considera pe toti oamenii ca unul, avand legea firii ca pe o
carte scrisa de Dumnezeu.

10. Judecator natural nu este legea firii, care ne
invatd c&, Tnainte de intelepciunea din lucruri, trebuie s& ne
miscdm dorinta spre cunoasterea tainica a Facatorului
tuturor.

11. Credinta, in inteles mai ascuns, este maica
Cuvantului, fiind produsa mai intéi, naste pe urma, intrupat
prin virtuti, pe Cuvantul care a facut-o pe ea.

Tntrebarea 41

Care este ‘intelesul celor cinci barbati ai
Samarinencii si al celui de al saselea, care nu T1i este
barbat??%

Réspuns

Si femeia Samarineancd, si cea care s-a maritat,
dupd Saduchei, cu cei sapte frati,®®® si cea cu scurgerea san-

22 In. 4, 18.
23 Mt. 22, 23.
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gelui,®®* si cea care s-a aplecat la pamant, si fiica lui lair si
cea siro-feniciana,®® 1infitiseaza atdt firea oamenilor
indeobste, cat si sufletul®® fiecirui om in parte. Fiecare
adica Tnseamnad, dupa dispozitia ei patimasa, atat firea cat si
sufletul. Astfel femeia de care vorbesc Saducheii este firea
sau sufletul, care a convietuit cu toate legile dumnezeiesti
date din veac, fard sa aduca rod, iar de bunurile viitoare nu
vrea sa stie. Cea bolnava, de curgerea sangelui este de
asemenea firea si sufletul, a céror putere, datd lor pentru a
da nastere faptelor dreptatii si ratiunilor, se scurge prin
patimi spre materie. Siro-feniciana este iarasi firea i
sufletul fiecaruia, a cérui cugetare, asemenea unei fiice, e
rau chinuita de neputinta epilepticd, din pricina iubirii de
materie. Fiica lui lair de asemenea este firea si sufletul de
sub lege, care a murit de tot din pricina neimplinirii
dispozitiilor legii si a poruncilor dumnezeiesti. lar femeia
aplecatd la pamant este firea sau sufletul, care si-a incovoiat
spre materie toata puterea de activitate a mintii, Tn urma
nsel4ciunii diavolului. Tn sfarsit, Samarineanca, la fel cu
femeile de mai Tnainte, infatiseaza firea sau sufletul
fiecaruia, lipsit de darul proorocesc, care petrece, cu niste
barbati, cu toate legile date firii; dintre acestea cinci
trecusera, iar a sasea, desi fiinta, nu era barbat al firii sau al
sufletului, deoarece nu facea sa se nasca din el dreptatea
care mantuieste pentru vecie.

Prima lege pe care a avut-o firea de barbat a fost
cea din rai, a doua a fost cea care i s-a dat dupd izgonirea
din rai, a treia cea din vremea potopului lui Noe, a patra cea
a tdierii imprejur din timpul lui Avraam, a cincea cea a

X4 Lc. 8, 41; Mt. 9, 20.
26 Mt. 15, 22.
26 Sufletul e Tn greceste feminin, Yuxq.
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aducerii lui lsaac. Toate acestea primindu-le firea, le-a
lepadat, adica au murit, din pricina nerodirii
faptelor virtutii. lar a sasea lege, cea data prin Moisi, era ca
si cand n-o avea, fie pentru ca firea nu savarsea dreptatea
poruncitd de ea, fie pentru cd urma sa treaca la legea
Evangheliei, ca la un alt béarbat, intrucét legea nu s-a dat firii
oamenilor pentru veci, ci spre cédlauzirea ei la ceva mai Tnalt
si mai tainic. Aceasta Tnseamnd, cred, ceea ce a spus
Domnul catre Samarineanca: "Si pe care-l ai acum, nu este
al tdu"; Caci stia ca firea avea sa treaca la Evanghelie. De
aceea si vorbea cu ea pe la ceasul al saselea,”® cand sufletul
e strabatut in chip deosebit de razele cunostintei prin venirea
Cuvantului la el, dupa ce a trecut umbra legii. Si sufletul
statea cu Cuvantul langa fantdna lui lacob, adica langa
izvorul intelesurilor Scripturii. Dar acestea ajung despre
tema de fata (1).

Scolie

1. Fantana lui lacob e Scriptura; apa e cunostinta
din Scripturd; adancimea fantanii, intelesul greu de atins al
tainelor Scripturii. Galeata de apa e eruditia In télcuirea
cuvantului dumnezeiesc al Scripturii, pe care nu 0 avea
Mantuitorul, fiind Tnsusi Cuvantul (insdsi Ratiunea) i
netrebuind s& dea celor credinciosi o cunostintd adunata prin
invataturd si studiu, ci daruindu-le din harul duhovnicesc
intelepciunea cea necontenit tasnitoare, care niciodatd nu se
sfarseste in cei vrednici de ea. Céci galeata, adicd eruditia,
scoate o foarte micd parte din cunostintd, lasand intregul
neatins, intrucat acela nu poate fi cuprins de nici un cuvéant

267 Ceasul al 6-lea e la amiazd, cand soarele e mai aproape si lumineaza
mai puternic.
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(de nici o ratiune). Dar cunostinta dupa har cuprinde toatd
intelepciunea céta e ingaduitd oamenilor, fara studiu, tasnind
n chip variat, potrivit cu trebuintele.

Intrebarea 42

Tn ce Inteles se spune despre noi c& facem p&catul
si-1 cunoastem, iar despre Domnul cé s-a facut pacat, dar nu I-
a cunoscut. Si cum de nu este mai grav a fi pacat si a nu-I
cunoaste, decéat a-1 face si a-1 sti? "Caci pe Cel ce n-a

cunoscut pacat, zice, L-a facut pentru noi pacat".”®®

Réspuns

Corupandu-se mai intai libera alegere a ratiunii
naturale a lui Adam, a corupt impreuna cu ea si firea, care a
pierdut harul nepatimirii si asa s-a ivit pacatul (1). Asadar
céderea vointei de la bine la rau este cea dintai si cea mai
vrednica de osanda. A doua Tntdmplata din pricina celei
dintai, este mutarea firii de la nestricaciune la stricaciune,
mutare ce nu poate fi osanditd. Caci doua pacate s-au ivit in
protopdrinte, prin calcarea poruncii dumnezeiesti: unul
vrednic de osanda si unul care nu poate fi osandit, avand
drept cauzd pe cel vrednic de osanda. Cel dinti este al
hotararii libere, care a lepadat binele cu voia, iar al doilea al
firii, care a lepadat fara voie, din pricina hotararii libere,
nemurirea (2). Aceasta stricaciune si alterare a firii, produsa
una din alta, voind Domnul si Dumnezeul nostru s-o0
indrepteze a luat toata firea si astfel a avut si El, in firea
luata, trasatura patimitoare, impodobita cu nestricaciunea
voii libere (3). Si asa a devenit prin fire, din pricina

28 Il Cor. 5, 21.
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trasaturii patimitoare, pacat, de dragul nostru, dar
necunoscand pacatul din aplecarea voii, datorita statorniciei
neschimbabile a voii Sale libere, EI a indreptat trasdtura
patimitoare a firii prin nestriciciunea voii Sale libere, facand
din sfarsitul trasaturii patimitoare a firii, adicd din moarte,
inceputul prefacerii spre nestricaciunea cea dupa fire (4). Si
precum printr-un om, care si-a mutat de bund voie libera
alegere de la bine, s-a savarsit in toti oamenii prefacerea firii
din nestricdcioasa in stricacioasa, la fel printr-un om, lisus
Hristos, care nu si-a mutat libera alegere de la bine, s-a
savarsit in toti oamenii restabilirea firii din starea de
stricaciune in cea de nestricaciune.

Necunoscand deci Domnul pacatul meu, adica
povarnirea vointei mele libere, nu a luat si nu s-a facut
pacatul meu (5). Dar luand pacatul cel pentru mine, adica
stricaciunea firii pentru povarnirea voii mele libere, s-a facut
pentru noi om prin fire patimitor, desfiintdnd prin pacatul
cel pentru mine pacatul meu (6). Si precum in Adam
hotararea liberd a vointei lui proprii pentru rau a desfiintat
podoaba comuna a nestricaciunii firii, Dumnezeu socotind
cd nu e bine ca omul, care si-a inrdit voia libera, sa aiba o
fire nemuritoare, la fel in Hristos hotararea voii Sale proprii
pentru bine a spalat rusinea comuna a stricaciunii ntregii
firi. Si astfel la Tnviere firea a fost preschimbatd ntru
nestriciciune, pentru neclintirea voii libere spre rau,
Dumnezeu judecand ca e drept ca omul, care nu si-a
schimbat voia liberd spre rau, sa primeasca iarasi firea
nemuritoare. lar omul acesta este Cuvantul lui Dumnezeu
cel intrupat, care si-a unit Siesi, dupa ipostas, trupul
strabatut de sufletul rational. Caci dacd patimirea,
stricaciunea si moartea cea dupa fire a adus-o in Adam
povarnirea voii libere, pe drept cuvant neclintirea voii libere
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din Hristos a adus nepatimirea, nestricaciunea si nemurirea
cea dupa fire, prin inviere.

Schimbarea firii spre patimire, spre stricaciune si
spre moarte e deci osanda pacatului savarsit prin hotarare
liberd de Adam. Aceastd stare nu a avut-o omul dintru
inceput de la Dumnezeu, ci a infiintat-o si a cunoscut-o,
savarsind prin neascultare pacatul cu voia. Osanda prin
moarte este rodul acestui pacat. Luand deci Domnul osanda
aceasta a pacatului meu liber ales adica patimirea,
stricaciunea si moartea cea dupa fire, s-a facut pentru mine
pacat, prin patimire, moarte si striciciune, imbracand de
bund voie prin fire osdnda mea, El care nu era osandit dupa
voia liberd. Aceasta a facut-o ca s& osandeasca pacatul si
osanda mea din voie si din fire, scotand Tn acelasi timp din
fire pacatul, patimirea, striciciunea si moartea. In felul
acesta s-a facut taind comuna iconomia Celui ce din iubirea
de oameni, pentru mine cel cdzut din neascultare, si-a insusit
de buna voie prin moarte osanda mea, ca s& ma mantuiasca,
harazindu-mi prin aceasta faptd innoirea spre nemurire.

Socotesc cad s-a aratat, pe scurt, din multe laturi,
cum s-a facut Domnul pacat, dar nu a cunoscut pacatul si
cum omul nu a devenit pacat, dar a facut si a cunoscut
pacatul, atat pe cel din voia liberd, al carui facator este el,
cat si pe cel al naturii, pe care I-a primit Domnul pentru el,
de cel dintadi aflandu-se cu totul slobod (7). Asadar
nicidecum nu e lucru mai bun a face si a cunoaste pacatul,
decat a se face pdcat. Aceasta s-a vazut tindnd seama de
scopul Scripturii, pe care l-am ardtat si de cuvenita
deosebire a intelesurilor, care se afla in cuvantul pacat. Caci
cel dintdi pacat produce despartirea de Dumnezeu (8),
lepadand prin hotaréare liberd cele dumnezeiesti; iar cel de al
doilea topeste multd rdutate, neingaduind ca rautatea
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hotararii libere sa paseasca la faptd, datd fiind slabiciunea
firii .

Scolii

1. Citeste, Nile, si bagd in cap macar si mai tarziu.

2. Pacatul firii, zice cd este moartea, prin care
incetam de a mai fi, chiar daca nu vrem; iar pacatul vointe
alegerea celor contrare firii, prin care refuzam cu voia de a fi
fericiti.”®®

3. Domnul, Tntrupandu-Se ca om, a fost stricacios
dupa fire. Tn acest sens se spune c& a devenit pacat.

4. Moartea Domnului, zice, s-a facut inceput al
nestricaciunii intregii firi.

5. Si ca om el a fost nepacatos dupa fire.

6. Pdcatul pentru noi este stricaciunea firii,
pacatul este caracterul lunecos al voii libere. Omul a devenit
muritor, suportdnd moartea firii, Tn temeiul unei osande
drepte, ca sa se desfiinteze moartea voii libere.

7. Primul pacat, zice ca este cel al voii libere al
lui Adam, povarnita spre rau. De aceea a fost singur "liber
ntre morti",%"® neavand pacatul pentru care s-a ivit moartea.
A face si a cunoaste pacatul e vadit ca tine de hotarirea
vointei.

8. Adam s-a facut patimitor prin fire, spre
pedepsirea  pacatului din  voia liberd. Pe acesta

209 Sf. Maxim pune adeseori Tn paraleld existenta (16 €ivat) cu existenta
fericita (16 ev €ival). Prima o avem exclusiv de la Dumnezeu, pentru a
doua trebuie sa colabordm si noi prin voia noastra liberda. Prima o avem
exclusiv de la Dumnezeu Tn calitate de cauzd initiald, a doua prin
Dumnezeu ca tintd finald spre care avem sd tindem.

200 Ps. 8, 6.
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necunoscandu-I Domnul, s-a facut pacat, luand ca om, din
pricina lui, prin fire, trasatura patimitoare dupa trup.

Intrebarea 43

Daca Scriptura spune ca pomul vietii este intelep-
ciunea, iar lucrarea Tntelepciunii sta in a deosebi si
cunoaste,””* prin ce se deosebeste pomul cunostintei binelui
si raului de pomul vietii?

Réspuns

Marii dascali ai Bisericii, putand spune multe
despre aceasta temad, prin harul din ei, au socotit cad e mai
bine sa cinsteasca locul cu tacerea, nevrand sa spuna nimic
mai adanc, din pricina neputintei celor multi de a se ridica la
intelegerea celor scrise. lar daca au si spus unii céte ceva,
mai Tntdi au cercetat puterea ascultatorilor si asa au spus o
parte din ce puteau spune, spre folosul celor pe care Ti
fnvatau, lasand cea mai mare parte neatinsd. De aceea Si eu
m-as fi gandit sa trec mai bine locul sub tdcere, daca n-as fi
socotit ca prin aceasta as fi intristat sufletul vostru iubitor de
Dumnezeu. Deci de dragul vostru voi spune ceea ce poate sa
fie potrivit tuturor si ceea ce pot sa inteleaga si cei mici si
cei mari.

Pomul vietii si celalalt pom se deosebesc mult si
negrait, prin tnsusi faptul ca el este numit pomul vietii, iar
celalalt nu al vietii, ci numai al "cunostintei binelui si
raului”. Caci pomul vietii e desigur facator de viata iar
pomul care nu-i al vietii, e vadit ca e facator de moarte.

2711 Prov. 3, 8.
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Pentru ca pomul care nu e facator de viatd, deoarece nu a
fost numit pom al vietii, desigur ca va fi numit facdtor de
moarte, odatd ce nimic altceva nu se deosebeste, prin
opozitie, de viata.

Afard de aceasta pomul vietii si ca intelepciune se
deosebeste foarte mult de pomul cunostintei binelui si
raului, care nici nu e intelepciune. Caci proprii intelepciunii
sunt mintea si ratiunea, iar proprii, deprinderii opuse a
intelepciunii sunt lipsa de ratiune si simtirea (domnia
simturilor). Deci, intrucat omul a venit in existenta alcatuit
din suflet mintal si din trup Tnzestrat cu simtire (simturi),
dupd un prim inteles, pomul vietii e mintea sufletului, in
care isi are scaunul Tntelepciunea, iar pomul cunostintei
binelui si raului e simtirea trupului, in care e vadit ca se afla
miscarea nerationald. Omul primind porunca dumnezeiascé
sa nu se atinga prin experienta cu fapta de aceasta simtire, n-
a pazit-o. Amandoi pomii, adicd atat mintea cit si simtirea
au, dupa Scripturd, puterea de a deosebi intre cele spirituale
(inteligibile) si cele supuse simturilor (sensibile), intre cele
vremelnice si cele vesnice. Mai bine zis ea fiind puterea de
discernamant a sufletului, il convinge ca de cele dintéi sa se
prinda cu toata sarguinta, iar pe celelalte sa le dispretuiasca.
lar simtirea are puterea de a deosebi intre placerea si durerea
trupului. Mai bine zis, aceasta fiind o putere a trupurilor
insufletite si sensibile, convinge pe om sa imbratiseze pe cea
dintdi (adicd placerea) si sa respinga pe cea de-a doua
(durerea). Cand deci omul nu e preocupat de-a face alta
deosebire decét aceasta, dintre simtirea trupeasca de placere
si durere, calcd porunca dumnezeiasca Si mananca din
pomul cunostintei binelui si rdului. El are adica
irationalitatea simtirii ca singurul mijloc de discernamant in
slujba conservarii trupului. lar prin ea se prinde cu totul de
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placere ca de ceea ce e bun si se fereste de durere ca de ceea
ce e rau. Cand insa e preocupat de-a face cu mintea numai
deosebirea dintre cele vremelnice si cele vesnice, pazeste
porunca divind, mancand din pomul vietii. El are adicd
atunci intelepciunea afldtoare in minte, ca singurul mijloc de
discernamant in slujba sustinerii sufletului. lar prin ea se
straduieste dupa slava celor vesnice, ca dupa adevaratul bine
si se retine de la stricaciunea celor vremelnice, ca de la ceea
ce e rau.

Mare este, prin urmare, deosebirea intre cei doi
pomi si intre puterea lor naturald de discerndmant, ca si intre
intelesurile proprii fiecaruia. Caci termenii de bine si de rau
se folosesc, fard deosebire, Th mai multe ntelesuri si pot
pricinui celor ce nu cugeta cu intelepciune asupra cuvintelor
Duhului, multa ratacire. Dar voi, Tntelepti fiind prin har, stiti
cd ceea ce se numeste simplu rau, nu e n tot felul rau, ci e
rau In raport cu ceva, iar in raport cu altceva nu e rau. La fel
ceea ce se numeste simplu bine, nu e in tot felul bine, ci e in
raport cu ceva, iar in raport cu altceva nu e bine (1). Paziti-
va deci de primejdia ce se naste din folosirea aceleiasi
numiri pentru lucruri deosebite.

Scolie

Binele mintii e dragostea nepatimasa pentru duh
iar raul ei este afectiunea patimasa. Binele simtirii e mis-
carea patimasa prin placere spre trup, iar raul ei e dispozitia
ce se naste n ea prin virtute.
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Tntrebarea 44

Catre tine zice Dumnezeu "latd Adam s-a facut ca
unul din noi??’? "Daca zice catre Fiul, cum e pus Adam
alaturi de Dumnezeu, nefiind din fiinta Lui. lar daca zice
catre ingeri, cum 1l pune pe inger aldturea de Sine ca egal
dupafiinta, zicand ca unul din noi" ?

Réspuns

Am spus deja in capitolul despre ridicarea
turnului, cd& Scriptura inchipuieste pe Dumnezeu vorbind,
dupa dispozitia launtrica din sufletul celor providentiati. Ea
indica astfel voia dumnezeiasca prin figuri proprii noua
dupd fire. Nici aici asadar Scriptura nu infatiseaza fara o
pricina anumitd pe Dumnezeu spunand: "latd Adam s-a
facut ca unul din noi", ci 1l Infatiseaza spunand aceasta dupa
infatisarea poruncii. Si adauga si cauza acestei rostiri, pe
care afi uitat s-o puneti in intrebare si care l&mureste tot
intelesul. Caci spunand: "lata Adam s-a facut ca unul din
noi", adaugd: "cunoscand binele si raul. Si acum nu cumva
sa-si Intindd mana si sd-si ia din pomul vietii si s& manance
si sa traiasca in veac". Deodatd, adicd, cu indemnul ce i I-a
dat, diavolul I-a invatat pe om si politeismul, spunandu-i:
“Tn ziua In care veti manca din pom, vi se vor deschide ochii
si veti fi ca niste dumnezei, cunoscand binele si raul”. De
aceea Dumnezeu ntrebuinteazad in chip ironic si osanditor
pluralul: "S-a facut ca unul din noi", care corespunde cu
ideea despre Dumnezeu, saditd in Adam de amadgirea
sarpelui, ca sa mustre pe omul care a ascultat de diavolul. Si

272 Facere 3, 22.
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ca sa nu-si inchipuie cineva ca felul de vorbire ironica e
strain  obiceiului  Scripturii, sa asculte cum vorbeste
Scriptura in numele lui Dumnezeu catre Israel: "Daca veti
umbla Tmpotriva mea cu viclenie, si eu voi umbla impotriva
voastrd cu viclenie"?”® Tntru nimic nu se deosebeste insd
viclenia de ironie. Si s&-si mai aminteasca acela cum i-a
pregatit Dumnezeu Ilui Ahab amégirea, Tnfatisandu-i
minciuna ca adevar (2), ca gresind acela sa aduca Dumnezeu
peste el pedeapsa cea dreaptd.?™* Scriptura urmareste, asadar,
sa- amageasca pe Adam, cand infatiseaza pe Dumnezeu
zicand despre el, ca "s-a facut ca unul din noi". Céci astfel
cum ar adduga Dumnezeu: "cunoscand binele si raul”, ca si
cum ar avea si El o cunostintda compusa si constatatoare din
lucruri opuse? Aceasta e cu neputintd s& o cugetam despre
Dumnezeu, cu atdt mai putin sa indraznim sa o spunem
despre Acela care singur e simplu dupa fiinta, dupa putere si
dupa cunostintd si care nu are decat cunostinta binelui (3),
mai bine zis e Tnsasi puterea si insdsi cunostinta. Dar nici
macar vreuna din fiintele rationale, care Tsi au existenta de la
si dupa Dumnezeu, nu are deodata si la un loc, in miscarea
simpla a cugetdrii, cunostinta compusa a celor contrare,
deoarece cunostinta unuia din cele doud lucruri care isi sunt
contrare produce ignoarea celuilalt lucru. Céci nu poate fi
amestecata cunostinta a doua lucruri contrare si nu coexista
nicidecum. Cunostinta acestui lucru inseamna necunostinta
celuilalt dintre cele contrare, asa cum nu se poate ca ochiul
sa perceapa deodata ceea ce-i sus Si ceea ce-i jos Si ceea ce-i
pe amandoua laturile, ci e de trebuintd o intoarcere proprie
spre fiecare dintre ele, prin desfacerea de celelalte.

Scriptura infatiseaza, asadar, pe Dumnezeu ca si

273 Levit 26, 27-28.
274 111 Reg. 22, 15 urm.
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cand si-ar insusi patimirea lui Adam, sau mustra pe Adam
fiindca a ascultat de sfatul sarpelui, facandu-l sa-si dea
seama de nebunia politeistd, saditd in el prin amagirea
Satanei. Daca asa este, s-a lamurit deajuns nedumerirea. De
altfel, daca afli singur ceva mai inalt, impartaseste-mi si mie
din darul harazit tie de Dumnezeu pentru cunoasterea
lucrurilor. lar cuvantul: "S$i acum nu cumva sa-si intinda
mana si sd ia din pomul vietii si sa trdiascd Tn veci",
socotesc cd urmadreste providential s desparta cu fapta
lucrurile neamestecate ca rdul sa nu se faca nemuritor, si
conservandu-se prin impartasirea de bine. Céci Cel ce a
facut pe om vrea ca cunostinta aceluiasi om sa nu fie
amestecatd, stand in acelasi timp in legatura cu cele ce-si
sunt contrare (5).

Scolii

1. Dumnezeu 1i graieste lui Adam potrivit cu
ideea de dumnezeire, pe care o invatase acela de la diavol.

2. Cel ce iubeste minciuna, e predat ei spre
pierzare, ca sa cunoasca prin patimire ceea ce a cultivat de
bundvoie si sa afle din experientd ca a Tmbratisat din
neatentie, moartea in loc de viata.

3. Dumnezeu are numai cunostinta binelui, fiind
nsasi stiinta si cunostinta binelui. lar cunostinta raului nu o
are, Tntrucat nu are nici puterea lui. Cdci, numai daca are
cineva prin fire putere pentru un lucru, are si cunostinta lui
in chip fiintial. Deci raul se cugetd in fiintele rationale
precum ceva ce vine pe urma in mod accidental, impotriva
firii, datorita pasivitatii lor, dar nu in baza unei puteri
naturale.

4. Cunostinta celor contrare e contemplata pe rand
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de cei capabili de ea.

5. Cel ce si-a convins cunostinta sa tind raul pe
care 1l face ca bine prin fire, acela si-a strans puterea de acti-
vitate a sufletului ca pe o mana si a luat in chip vinovat din
pomul vietii, socotind raul prin fire nemuritor. De aceea
Dumnezeu, asezand prin fire in constiinta omului mustrarea
pentru rau l-a despartit de viata, ca pe unul ce a devenit rdau
prin hotararea vointei. Aceasta ca nu cumva, savarsind raul,
sa-si poatd, convinge constiinta ca raul este prin fire bun.

Intrebarea 45

Ce vrea sa spuna in Levitic prin pieptul leganat si
bratul (soldul) separat, inchinate, in cinstea lui Dumnezeu,
preotilor 2%

Réspuns

Cred ca prin piept se intelege contemplatia Tnalta,
iar prin brat activitatea adica deprinderea (aptitudinea)
cugetarii si lucrarea, sau cunostinta si virtutea (1). Céci
cunostinta aduce mintea in chip nemijlocit lui Dumnezeu,
jar virtutea o desface prin fapte din toatd devenirea
lucrurilor. Acestea le-a lasat Scriptura pe seama preotilor,
care au primit ca mostenire numai pe Dumnezeu si nimic
din cele ale pamantului.

Sau alt inteles: Cei ce prin cunostintd si virtute
sunt strabatuti de Duhul, au sa faca prin cuvantul tnvataturii
inimile altora capabile de evlavie si de credinta, iar
aptitudinea si puterea lor faptuitoare trebuie sa le desparta
de straduintele dupa firea cea stricacioasa si sa le mute spre

25 Lev. 7, 31, 32.
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agonisirea bunurilor nestricacioase si mai presus de fire. De
aceea pe drept cuvant a poruncit Scriptura ca,de la cele aduse
spre jertfa lui Dumnezeu,pieptul leganat,adica inima celor ce
se dedicd lui Dumnezeu, si bratul, adica activitatea lor, sa fie
date in seama preotilor (2).

Scolii

1.Pieptul e simbolul contemplatiei,iar bratul al acti-
vitatii. C&ci contemplatia e aptitudinea cugetdrii,iar activitatea
e lucrare. Prin amandoua acestea se caracterizeazd adevarata
preotie.

2. Cel ce prin invatatura cucernicd, aduce lui
Dumnezeu ca jertfd inimile altora, asemenea pieptului din
Levitic, si cel ce despre puterea lor de activitate de cele
stricacioase prin Tmplinirea poruncilor, s-a facut preot, luand
pe seama sa pieptul si bratul celor ce se aduc pe ei insisi
jertfa lui Dumnezeu.

Intrebarea 46

Care e deosebirea intre oglinda si ghicitur&?

Réspuns

Oglinda este, ca sa nu spun pe scurt, constiinta
care are in ea nestirbit forma tuturor virtutilor cu fapta si
prin care cel curat cu intelegerea vede pe Dumnezeu; sau cu
alte cuvinte, ea e deprinderea cu Tmplinirea poruncilor, care
cuprinde sinteza tuturor virtutilor Tmplinite intreolaltd in
chip unitar, ca o fata divina. lar ghicitura este cunostinta

216 1 Cor. 13, 12.
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ratiunilor (cuvintelor) dumnezeiesti, printr-o Tmbratisare
deplind, pe cat se poate, cu ajutorul contemplatiei,
cuprinzand in sine aratarea stravezie a celor mai presus de
intelegere. Oglinda este, simplu vorbind, deprinderea care
indica forma originard a virtutilor, ce se va descoperi celor
invredniciti. Céci oglinda arata sfarsitul viitor al filosofiei cu
fapta, celor ce au oglinda. lar ghicitura indicd originalul
celor inteligibile, prin cunostinta (1).

Deci toata dreptatea de aici, comparata cu cea vii-
toare, are intelesul unei oglinzi, ce reflecta chipul lucrurilor
originare, dar nu cuprinde Tnsasi lucrurile Tn subsistenta lor
descoperita. Si toatd cunostinta, pe care o avem aici despre
lucrurile Tnalte, comparatd cu cea viitoare, este 0 ghicitura
ce contine o indicatie a adevarului, dar nu Tnsusi adevarul in
subzistenta lui, care va avea sd se descopere in viitor.
Tntrucatn virtute si cunostinta se cuprind cele dumnezeiesti,
oglinda ne indica originalele prin virtute, iar ghicitura face
stravezii originalele prin cunostintd. Aceasta este deosebirea
intre oglinda si ghiciturd: oglinda vesteste sfarsitul viitor al
fapturii, iar ghicitura indica taina contemplatiei.?”’

277 Virtutea noastra de aici, oricat ar fi de desdvarsita, e numai o oglinda
prin care se vede desavarsirea viitoare, care pe de alta parte nu va
mai fi propriu-zis virtute, dacad virtutea e oglinda, sau val straveziu,
care odatd va Tnceta. lar cunostinta noastra de aici, ca treaptda mai
Tnalta a virtutii, oricat de bogatd ar fi, nu e decat o ghiciturd prin care
se Tntrevede adevarul viitor, care la aratarea lui va desfiinta ghicitura,
sau cunostinta de aici.

Deci si virtutea si cunostinta au o constitutie paradoxald. Pe de o
parte cuprind realitatea viitoare, pe de alta o disimuleaza, o ascund, ne
fnsald cu privire la chipul ei adevarat (kat €7doc). Ar fi interesant de
comparat ideea de disimulare implicatd Tn virtutea si cunoasterea
crestind cu cea din gnoseologia lui Lucian Blaga de pildad. S-ar putea
spune de categoriile stilistice ale acesteia, sau de categoriile kantiene,
care pe de o parte redau ceva din realitate, pe de alta o disimuleaza, cd
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Scolie

Oglinda indicd bunurile ce vor corespunde
fapturii, iar ghicitura tainele viitoare ale cunostintei.

Tntrebarea 47

Ce inseamna: "Glasul celui ce striga in pustie”, si
celelalte? Ce e pustia si ce Tnseamna aici calea Domnului si
gatirea ei? Care sunt cararile Lui si ce Tnseamna a le face
drepte? Ce sunt vaile prapastioase si ce Tnseamna "si toata
valea prapastioasa se va umple"? Ce sunt muntii si dealurile,
si ce inseamna coborirea lor? Ce inseamna cele strAmbe si
cum se vor face drepte? Ce sunt cele aspre si cum se vor
face cai netede? Si ce inseamna dupd, ce spune toate
acestea: "Si va vedea tot trupul mantuirea lui Dumnezeu"?2"®

Réspuns

Glas al lui Dumnezeu Cuvantul, care striga de la
inceput in pustie, adicd in firea oamenilor, sau Tn lumea
aceasta, este desigur orice sfant, fie cda nchind lui
Dumnezeu, cu sinceritate, ca Avel > cele dintai miscéri ale
contemplatiei sufletului, Tngrasate prin virtuti (1); fie ca se
plimbd cu nadejdea neclintitd a credintei, asemenea lui
Enos,® de bunurile viitoare, dobandind prin nadejdea in ele

sunt expresia puterilor noastre finite de Tntelegere a realitatii. Céand
aceste puteri vor Tnceta si locul lor 71 va lua puterea infinita
dumnezeieascd, atunci vom cunoaste Adevarul "fatd catre fatd".

278 Is. 40, 3-5; Lc. 3, 4-6.

20 Fac. 4, 4.

20 Fac. 4, 26.
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puterea sa le cheme cu tarie (2); fie cd Tncercat In toata
virtutea, si-a ridicat, ca Enoch,®" mintea cu totul din
legdtura si din cunostinta lucrurilor si si-a mutat-o, deplin
eliberatd, la insasi cauza cea mai presus de intelegere (3); fie
c& asemenea lui Noe? privind prin credintd chipurile
viitoare ale judecatii dumnezeiesti, si-a Tntocmit, ca pe o
corabie, o vietuire si o deprindere, care sa-I scape de mania
viitoare, Tntaritd din toate partile cu frica lui Dumnezeu (4);
fie ca, asemenea lui Avraam, vazand cu ochiul curat al
credintei frumusetea bunurilor viitoare, a ascultat s& iasa cu
dragd inima din paméantul, din rudenia si din casa
parinteascd, parasind legatura si afectiunea fata de trup, fata
de simturi si fata de cele supuse simturilor (5) si, aflandu-se
in timpul incercarilor si al luptelor, mai presus de fire, a
preferat in locul firii pe acela care e cauza firii, precum
marele Avraam a preferat pe Dumnezeu lui Isaac;”®® fie ca,
asemenea lui Isaac®™, ajuns la varful patimirii si la o foame
nesaturata dupa contemplatie, a castigat o atat de ferma
deprindere Tntru virtute si cunostintd, incat nu a putut fi
clintit de la adevar, chiar cand era rasboit de duhurile
viclene (6); fie c&, asemenea lui lacob, curatindu-si mintea
de desisul celor materiale si de confuzia lor, si-a facut-o
neteda si, iImbracandu-si trupul n piei de ied, adica asprimea
vietii lui Dumnezeu, a primit de la Dumnezeu puterea
Tmpotriva cugetului trupesc; apoi tot asemenea lui lacob, de
teama rascoalei patimilor si de dorul unei Tnvataturi mai
fnalte prin experientd, s-a mutat in Haran, adica la
contemplarea naturii de la care ludnd, prin ostenelile cu

281 Fac. 5, 33.

2 Fac. 6, 8.

283 Fac. 12, 1, 22, 2.
24 Fac. 26, 1.
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fapta, toata stiinta duhovniceascad a lumii vazute, adunatd in
diferite cugetari si intelesuri, s-a intors in pAmantul parintesc
si propriu, adica la cunostinta celor inteligibile, aducandu-si,
ca pe niste femei si slujnice, deprinderile si lucrurile ferme
ale activitatii si ale contemplatiei, pe care le-a dobandit si pe
fili nascuti lui din ele, care sunt acestia (7). Si simplu
vorbind, ca sa nu mai lungesc vorba peste ceea ce trebuie,
infatisdnd viata fiecaruia, fiecare sfant este, in chip vadit,
prin viata lui, ca unul ce are in sine pe cuvantul care-Si
strigd voia Sa cétre ceilalti oameni, un glas al Cuvantului si
un Tnainte-mergator, pe masura si dupa chipul dreptatii si al
credintei din el.

Mai mult decét toti Tnsa este glasul lui Dumnezeu
si Tnainte-mergator marele loan vestitorul si propovaduitorul
venirii adevarate a lui Dumnezeu, al celei fara figuri si fara
simboluri, ca si aratatorul Lui, pentru cei ce nu-L cunosc.
Céci el a aratat deschis pe Cel ce ridica pacatul lumii®® si a
contribuit, cu slujirea sa de la Botez, la indeplinirea tainelor
mantuirii, potrivit iconomiei.

Dar fiindcd, din pricina bogatiei narului, orice
silabd, chiar si cea mai neinsemnatd a dumnezeiestei
Scripturi, poate, sa se talcuiascd Th multe feluri spre folosul
celor dornici de virtute si de cunostinta, sa cercetam, pe cat
ne este cu putintd, si altfel cuvintele puse in fruntea
capitolului.

Asadar, pustia, cum am spus, e firea oamenilor si
lumea aceasta, ca si fiecare suflet in parte, din pricina
nerodirii celor bune, la care a ajuns prin greseala straveche.

Glasul Cuvéntului ce strigd este miscarea
constiintei la fiecare greseald. Aceasta, strigand in ascunsul

286 Fac. 33, 5.
286 lo. I, 26.
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inimii, gdteste calea Domnului. Pregatirea cdii Domnului e
limpede si vadit ca se face prin schimbarea si indreptarea
spre bine a modurilor (de viatd) si a gandurilor si prin
curatirea intinaciunilor de mai Tnainte. lar cale frumoasa si
slavitd e viata virtuoasa a fiecdruia, de-a lungul careia
Cuvantul 1si face drumul mantuirii, salasluindu-se in el prin
credinta si umbland Tnsotit de diferitele percepte si dogme
ale virtutii si cunostintei. Cararile Cuvantului sunt diferitele
moduri ale virtutilor si diferitele comportari sau indeletniciri
dupa voia lui Dumnezeu. Pe acestea le fac drepte aceia care
nu cultiva virtutea si cercetarea cuvintelor dumnezeiesti nici
pentru slavd, nici din zgarcenie, nici ca sa fie lingusiti de
oameni, sau ca sa le placa lor, sau ca sa se mandreasca in
fata lor, ci toate le fac si le spun si le cugetd in fata lui
Dumnezeu. Caci Cuvantul lui Dumnezeu nu zaboveste pe
cararile care nu sunt drepte, chiar daca ar afla calea n
anumite privinte gatitd. De pildd, cineva posteste si se retine
de la hrana care aprinde patimile si face toate celelalte céte
pot sd ajute la izbdvirea de patimi. Acesta a gatit calea
anumita, dar cultiva aceste moduri pentru slava desartd, sau
din zgércenie, sau pentru a fi lingusit de oameni, sau pentru
a le placea lor, sau din alta pricina, si nu pentru a placea lui
Dumnezeu. Acesta nu a facut drepte cararile lui Dumnezeu.
El a rabdat osteneala pregatirii caii, dar nu-L are pe
Dumnezeu umbland pe céardrile lui. Deci calea Domnului
este virtutea, iar cararea dreaptd e modul (chipul) drept si
neviclean al virtutii.

"Toata valea prapastioasa se va umple"”. E vorba,
desigur, de a celor care au gatit bine calea Domnului si au
facut drepte cararile Lui nu pur si simplu ale tuturor; adica
nu si de a celor ce n-au gatit calea Domnului si nu au facut
drepte cararile Lui. lar valea prapastioasa este trupul
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fiecaruia, atunci cand a fost sapat si ros de curgerea multa a
patimilor si cand a fost tdiatd continuitatea si coeziunea lui
duhovniceasca cu sufletul, sustinutd prin legea lui
Dumnezeu, care le leaga. Dar poate fi inteles ca vale
prapastioasa si sufletul, care a fost scobit si ros de
indelungatele furtuni ale pacatului si care a pierdut prin
viciu frumusetea netezimii in duh (8). Deci toatd valea
prapastioasa, adica trupul si sufletul celor ce au gatit calea
Domnului si au facut drepte cararile Lui, se va umple prin
lepadarea patimilor, care produc in ele, in trup si-n suflet,
inegalitatile prapastioase, si se va redobandi infatisarea
naturald a vietuirii virtuoase, netezita in duh.

ol fiecare munte si deal se va cobori”. Cum se
stie, alaturea de vai obisnuiesc sa se afle muntii si dealurile.
Munte este "orice inaltime care se ridica impotriva cunoasterii
lui Dumnezeu" " iar deal e tot pacatul ce rizvrateste
Tmpotriva virtutii. Cu alte cuvinte, muntii sunt duhurile care
produc nestiinta, iar dealurile, cele care savarsesc pacatul.
Cand deci toata valea, adica trupul sau sufletul celor ce au
gatit calea Domnului si au facut drepte cararile Lui, se va
umple de cunostintd si virtute, prin prezenta lui Dumnezeu
Cuvantul care umbla intre ei prin porunci, se vor umili toate
duhurile cunoasterii mincinoase si cele ale pacatului. Pentru
cd si Cuvantul lui Dumnezeu va incélca si va supune si va
surpa stapanirea lor vicleana, ridicata Tmpotriva firii
omenesti, sapand, asa zicand, marimea si Tndltimea muntilor
si a dealurilor si umpland cu ele véile (9). Céci intr-adevar
de va lua cineva inapoi, prin puterea Cuvantului, toate cate
le-au luat dracii de la fire, producand nestiinta si pacatul in
cuprinsul firii, nu va mai exista nicidecum vreo ndltime a
nestiintei si a pacatului, precum n-ar mai exista in lumea

27 11 Cor. 10, 5.
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vazutd nici un munte si nici un deal, daca ar avea oamenii
vreo masind cu care sa sape muntii si dealurile si sa umple
vaile.

Deci coborirea muntilor si a dealurilor spirituale
si viclene Tnseamna restabilirea trupului si a puterilor firesti
ale sufletului n randuiala lor. Tn urma acestei restabiliri
mintea iubitoare de Dumnezeu, umplandu-se, in chip
natural, de bogatia virtutii si a cunostintei, va strabate neted
veacul acesta si va pasi intins pe lumea neimbatranita si
nestricicioasd a Puterilor spirituale si sfinte. Ea nu va mai fi
amagitd de patimile de bundvoie ale trupului, care se
folosesc de placerea felurita si vicleana, si nu va mai fi
exasperata de ncercérile fara de voie ale durerii, ca pentru
crutarea trupului sa renunte la calea anevoioasa a poruncilor,
fugind de asprimea ostenelilor virtutii.

"Cele strambe se fac drepte” cand mintea,
eliberand maédularele trupului de patimi, adica oprind
simturile si celelalte m&dulare de la lucrarea placerii, le
fnvata sa se miste potrivit cu ratiunea simpla a firii (10). lar
"cele aspre", adica incercarile fara voie, vor fi cdi line, cand
mintea, bucurdndu-se si veselindu-se, rabda cu inima buna
neputintele, necazurile si  nevoile, desfiintind toatd
stapanirea patimilor de bunavoie prin ostenelile fara de voie
(11). Caci cel ce se doreste dupa viata adevaratd, cunoscand
cd toata osteneala, fie cu voia, fie fara de voie, se face
moarte a placerii, care e maica mortii (12), va primi cu
veselie toate asprimile incercarilor fara de voie, bucurandu-
se intru rabdare si facand din necazurile sale cdi usoare si
line, care-l duc fara sa-I rataceasca spre cununa chemarii de
sus, pe cel care-si face cu evlavie de-a lungul lor drumul
dumnezeiesc.

Prin urmare, tot cel ce a stins prin infranare
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placerea intortocheata, complicatd si amestecata In chip
felurit In toate simturile,a facut drepte cele strambe. Si tot cel
ce calca cu puterea rabdarii peste intdmplarile aspre si anevoie
de strabatut ale ostenelilor,a facut cele aspre cai line. De aceea
"va vedea mantuirea lui Dumnezeu",pe care 0 va primi ca pe o
rasplatd a virtutii si a ostenelilor pentru ea, ca unul ce s-a luptat
bine si dupa lege, a biruit placerea prin sete de virtute si a calcat
durerea prin dragostea de cunostintd si prin amandoud a purtat
barbateste nevointele dumnezeiesti (13).

De aceea zice:"Si va vedea tot trupul mantuirea lui
Dumnezeu".Prin"tot trupul” se intelege trupul cel credincios,
dupd cuvantul: "Si voi varsa din Duhul Meu peste tot
trupul",?®® adica peste tot trupul care a crezut. Deci nu tot
trupul in general va vedea mantuirea lui Dumnezeu. Cé&ci
trupul celor necredinciosi nu o va vedea, dacd e adevarat
cuvantul care zice: "Piard necredinciosul, ca s& nu vada
slava Domnului".®® E vorba aici, in chip determinat, de tot
trupul credincios. lar prin trup ca parte, cuvantul Scripturii
intelege de obicei intreg omul. Ea strigd asadar: "Si va
vedea tot omul méntuirea lui Dumnezeu". Deci tot omul
care ascultd glasul ce strigd n pustie si, dupa intelesul aratat
mai sus, gateste calea Domnului si face drepte cdrarile Lui;
tot omul care apoi, prin dardmarea muntilor si a dealurilor
spirituale si viclene, umple valea, adica sufletul care, prin
scobirea lui, adica prin célcarea poruncii dumnezeiesti, a
prilejuit pomenitilor munti si dealuri viclene indltarea si
ridicarea (14); tot omul care prin aceastd umplere
pricinuieste scoborérea puterilor viclene si apoi Tndreapta,
prin infréanare, céile strAmbe ale patimilor de bunavoie, adica
miscérile placerii si netezeste prin rabdare intamplarile aspre

288loil 2, 28.
2891s. 26, 10.
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ale incercarilor fard voie, adica diferitele feluri de dureri,
facandu-le cai bune; tot omul de felul acesta pe dreptate va
vedea mantuirea lui Dumnezeu, ca unul ce a devenit curat la
inimd. Cé&ci cel curat la inimd vede, prin virtutile si prin
contemplatiile sale evlavioase, la sfarsitul luptelor pe
Dumnezeu, dupd cuvantul: "Fericiti cei curati cu inima, ca
aceia vor vedea pe Dumnezeu".*® Pentru ca el a primit ca
rasplatd a ostenelilor pentru virtute harul nepatimirii, decét
care nimic nu aratd mai deplin pe Dumnezeu, celor ce il au.
Si poate celor ce cautd intelesurile mai Tnalte le este dat si
altfel sa auda, in temeiul acestui har, n sufletul eliberat de
patimi, ca intr-o pustie, glasul Tntelepciunii si al cunostintei
dumnezeiesti, care striga fara sunet prin virtuti (15). Fiindca
unul si acelasi Cuvént se face tuturor toate potrivit cu
fiecare, strabatandu-l pe fiecare si daruindu-si in mod
anticipativ harul Sau, ca pe un glas Tnainte-mergator, ce
pregateste pe fiecare pentru venirea Lui. Tn unii acest har
devine pocéinta, ca Tnainte-mergator al dreptatii viitoare, in
altii virtute, ca pregatitor al cunostintei asteptate, si iarasi in
altii  cunostintd, ca icoand a viitoarei aptitudini
contemplative. Simplu vorbind, timpul se depérteaza de la
mintea contemplativd, cand aceasta isi Tnsuseste prin
cunostintd (in chip gnostic) urcusurile dumnezeiesti ale
Cuvantului si se acomodeaza ratiunilor Lui suprafiresti si
iubitoare de oameni, prin care se face tuturor toate, ca pe toti
sa-i mantuiasca prin bogatia milostivirii Lui.

Scolii

1. Cel ce cultivad cunostinta ingrasatad prin virtuti,
adica cunostinta lucratoare, s-a facut asemenea lui Avel.

20 Mt. 5, 8.
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Drept aceea Dumnezeu cauté spre el si spre darurile lui.

2. Cel ce cunoaste cu adevarat cele viitoare si
nadajduieste in ele, nu inceteaza niciodatd sa cheme prin
fapte cele nadajduite. Si astfel devine un nou Enos, care
cheama pe Dumnezeu.

3. Cel ce a bineplacut lui Dumnezeu prin fapte,
isi mutd mintea prin contemplatie n tara celor spirituale, ca
sa nu mai vada prin nalucirea vreunui lucru moartea care
vine prin patimile sustinute de simtire. Acesta nu se mai afla
sub nimic din cele ce vreau sa-1 robeasca.

4. Cel ce din pricina viitoarei manii, se
straduieste ntr-o viata ostenitoare, s-a facut asemenea lui
Noe, care prin putind strdmtorare a trupului scapd de
viitoarea osanda a necredinciosilor.

5. Pamant numeste trupul, rudenie simturile, casa
parinteasca lumea supusa simturilor. Patriarhul iesit din
acestea, a taiat afectiunea sufletului fata de ele.

6. Numai de Isaac s-a scris cd nu s-a mutat din
pamantul fagaduintei. Tatal sau Avraam a iesit din
Mesopotamia si s-a dus Tn Egipt, iar fiul sau lacob a fost
alungat Tn Mesopotamia si dupa aceea s-a asezat in Egipt,
unde a si murit.

7. Prin sotii a inteles deprinderile virtutii si ale
cunostintei, iar prin slujnice lucrarile acestora. Din acestea
naste, ca pe niste fii, ratiunile cuprinse in natura si in timp.

8. Precum trupul izbit necontenit de patimi se
face asemenea unei vai prapastioase, la fel se face si sufletul
cand e scobit de scurgerea gandurilor rele.

9. Lepadarea patimilor contrare firii si
dobandirea virtutilor conforme firii, umple sufletul sapat ca
0 vale si smereste cugetarea Tndltatd ca un munte, de
duhurile rele.
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10. "Cele strdmbe" sunt miscarile simturilor
potrivnice firii. Ele se indreapta cand mintea le invatd sa se
miste potrivit firii, spre cauza proprie, adica spre Dumnezeu.

11. "Cele aspre" sunt intdmplarile Tncercarilor
fara de voie. Ele sunt prefacute in cai line prin rabdarea lor
cu multumire.

12. Maica mortii este placerea, iar moartea
placerii este osteneala, fie cea din voie libera, fie cea fard
voie.

13. Cel ce iubeste virtutea, stinge cuptorul voit al
placerilor. lar cel a carui minte este strabatutd de cunostinta
adevarului nu e oprit de ostenelile fara de voie din miscarea
neincetata a dorintei care-l1 poartd spre Dumnezeu.

14. Sufletul scobit prin pécat, a dat dracilor ca
unor munti putinta de Tnaltare, adicd de stapanire asupra sa.

15. Virtutea lucratd cu fapta se face glas a
cunostintei ce striga, ca in pustie, in sufletul lipsit de patimi.
Caci  virtutea este  Tinainte-mergatoarea  adevaratei
intelepciuni, vestind adevarul ce se va ardta in urma ei dupa

iconomie, dar exista Tnainte de ea dupa cauza.”"

Intrebarea 48

A doua parte a Paralipomenelor zice despre Ozia:
A facut ce este drept Thaintea Domnului si I-a cautat pe
Domnul in zilele lui Zaharia, care 1l sfatuia in frica
Domnului; iar Domnul i-a facut parte de propasire".?* "Sia
zidit Ozia turnuri in lerusalim si la poarta unghiului si peste
unghiul vaii si peste unghiuri; si le-a intarit pe ele. Sia zidit

21 Adevadrul e cauza virtutii, dar e in folosul omului ca s& ajunga la el
prin virtute.
22 Il Paralip. 26, 4-5.
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turnuri Tn pustie si a sapat fantani multe, ca avea multe
turme n Sefila si in cdmpie si lucratori la viile din munti si
din Carmel, fiindca era lucritor de pdmant"?*®* Ce sunt
turnurile, ce este poarta unghiului, ce este valea si unghiul ei
si ce sunt iarasi unghiurile, si turnurile din pustie? Ce sunt
fantanile sapate si turmele? Ce este Sefila si cimpia? Cine
sunt lucratorii la vie si ce este muntele si Carmelul? Si ce
fnseamna: "Ca era lucrator de pamant?""

Réspuns

Vino, preaslavite Cuvinte ale lui Dumnzeu, si ne
impartaseste, pe masura puterilor noastre, descoperirea
cuvintelor Tale. Tnlaturand grosimea invelisurilor, arati-ne,
Hristoase, frumusetea intelesurilor spirituale. la-ne de mana
dreaptd, adica de puterea mintii noastre, si "ne calduzeste pe
cale poruncilor Tale". Si ne du "la locul cortului Tau cel
minunat, pana inlauntrul casei lui Dumnezeu (1), in glas de

bucurie si de marturisire a zvonului de sirbétoare”,** ca si noi,

prin marturisirea faptuirei si prin bucuria contemplatiei,”® sa
fim invredniciti a veni la locul negréit al ospatului Tau si sa
ne ospatdim Tmpreund cu cei ce praznuiesc aclo
duhovniceste, cantand cunostinta celor negraite cu glasurile
netdcute ale mintii. Si ma iartd pe mine, Hristoase, ca
indraznesc, la porunca slujitorilor T&i celor Tnvredniciti,
ceea ce este peste puterea mea. Lumineaza cugetarea mea
neluminata, spre intelegerea locului de fata, ca sa fii si mai

mult slavit, ca unul ce dai "orbilor vedere si faci limba

23 Ibidem 9-10.

2 Ps. 119, 35.

25 Ps. 42, 5.

2% Prin cele doud trepte ale urcusului.
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balbaitilor sa graiasca cu claritate.

Socotesc, asadar, ca precum, pana la un loc,
Solomon a fost chipul lui Hristos Dumnezeu, asa a fost si
Ozia pana la un loc chipul Mantuitorului. Caci numele lui
Ozia, talmacit in greceste, Tnseamna taria lui Dumnezeu. lar
taria naturald si puterea ipostatica a lui Dumnezeu si Tatal,
este Domnul nostru lisus Hristos. Acesta s-a facut piatra cea
din capul unghiului. lar unghiul este Biserica. Caci precum
unghiul face prin sine legdtura dintre doua ziduri, la fel
Biserica lui Dumnezeu se face unirea a doua popoare, a
celui dintre neamuri si a celui dintre ludei. Si aceasta unire
are ca legatura pe Hristos (2). Acesta a zidit "turnurile n
lerusalim”, adicd a Tndltat, ca niste intdrituri, "In locul de
unde se vedea pacea" cele dintdi cuvinte (ratiuni)
dumnezeiesti si de nedardmat ale dogmelor despre
dumnezeire. lar "la poarta unghiului” a Tnaltat cuvintele
(ratiunile) dogmelor despre intrupare. Caci poartd si usa a
Bisericii e tot El (3), fiindca zice: "Eu sunt usa". Aceasta
poartd este Tnconjurata de turnuri, adicd de fntdriturile
dogmelor dumnezeiesti despre intrupare, aratand cad cei ce
vreau sd creadd drept trebuie sa intre induntrul unghiului,
adica n Bisericd, prin ntariturile acestea si sa fie aparati de
ele. Caci cel ce e asigurat de turnurile dogmelor dumne-
zeiesti, ca de niste ntdrituri ale adevarului, nu se teme de
gandurile si de dracii care-l amenintd cu pierzarea.

"Si peste unghiul vaii". Valea este trupul. lar
unghiul acestuia este unirea lui cu sufletul,®” prin legétura in
duh (4). Peste aceasta unire se zidesc turnurile, adica

27 Imaginea unghiului pentru unitatea ce se realizeazd Tntre doua lucruri,
care totusi nu se confunda, este cat se poate de potrivita. Unghiul e
un Tntreg, Tn care se disting totusi pdrtile unite. Linia dreaptd n-ar
putea exprima aceastd noutate, ci ar ardta o contopire a celor unite.
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intdriturile poruncilor si Tnvataturile pe care le scoate
dreapta socoteala din ele, ca prin acestea sd se pazeasca
nedesfacuta unirea trupului cu sufletul, ca un unghi.

"Si a zidit turnuri peste unghiuri”. Unghiuri poate
a numit Scriptura diferitele uniri dintre fapturile despartite,
care s-au realizat prin Hristos (5). Caci El a unit pe om
inlaturénd tainic in duh, deosebirea dintre barbat si femeie,
ntrucit a eliberat in améndoi ratiunea firii de caracteristicile
crescute din patimi.”® A unit apoi pamantul, nlaturand
deosebirea dintre paradisul sensibil si paméntul pe care-l
locuim.® A unit de asemenea pamantul cu cerul, aritand
astfel firea lucrurilor sensibile ca una singura ce graviteaza
spre ea Insasi. A unit iarasi cele sensibile cu cele inteligibile,
dovedind cé si firea celor create este una singurd, aflandu-se
intr-o stransd legatura printr-o oarecare ratiune tainica, in
sfarsit a unit Intr-un mod si dupa o ratiune mai presus de fire
toata firea creatd cu Creatorul. Si peste fiecare din aceste
uniuni sau unghiuri a zidit turnurile intérite ale dogmelor
dumnezeiesti, care sa le sustind si sa le lege stréns (6).

28 Twv ev 10T¢ naBeotv idlopdtwv. Ratiunea firii umane e aceeasi n
barbat si femeie. Dar patimile au grefat pe ea caracteristici deosebite
in barbat si femeie. De aceste caracteristici provenite din patimi
curatd Hristos ratiunea firii omenesti, ardtand-o la fel Tn barbat si
femeie. Dar aceastd uniformizare se realizeazd numai Tn duh, adica
numai dacd se copleseste Tn ei viata trupeasca - a simtirii - prin duhul
care s-a deschis in adancul lor prin Duhul dumnezeiesc si-a inundat
toatd existenta lor. In duh bdarbatul si femeia sunt la fel, numai trupul
cu simtirile corespunzdtoare Ti diferentiaza.

209 Pamantul acesta poate redeveni prin viata noastra curata si prin buna
intelegere dintre oameni paradisul sensibil, care a fost la Tnceput. Nu
0 granita geografica desparte paradisul originar de pamantul ce-I
locuim, ci granita pacatului. Prin Hristos pdmantul a redevenit un paradis
in potenta si deci Tn dezvoltare, asa cum Tn om s-a inaugurat ordinea
nviertt.
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"Si a zidit turnuri Tn pustie”. Pustia este firea
celor, vazute, adicd lumea aceasta in care Cuvantul a zidit
drept turnuri opiniile cucernice despre lucruri, daruindu-le
celor ce le cer, cu alte cuvinte a sadit in duh ratiunile juste
ale dogmelor contemplatiei naturale.

"Si a sapat fantani multe, ca avea multe turme in
Sefila si in campie si lucratori la viile din munti si din
Carmel, fiindca era lucrdtor de pamant". Pustia este, cum am
spus, lumea sau firea oamenilor, in aceasta a sapat fantani,
prin aceea c& a scos pamantul din inimile celor vrednici, le-a
curatit de greutatea si de cugetul pamantului si le-a largit ca
sa poatd primi ploile dumnezeiesti ale intelepciunii si ale
cunostintei, ca s& adape turmele lui Hristos, adica pe cei ce
au nevoie, pentru pruncia sufletului, de Tnvatatura morala
(7)

"Turmele din Sefila". Sefila se talcuieste cdldare
stramtd. Acestea indica pe cei ce se curatesc prin incercarile
fara voie si se spald de ntin&ciunile sufletului si ale trupului.
Acestia au nevoie sa bea ca pe o apd Tnvatatura despre
rabdare (8).

lar turmele "din campie" aratd pe cei ce
propasesc, bucurandu-se de largime, intrucét lucrurile cele
de-a dreapta isi desfasoara cursul potrivit cu dorinta lor; sau
pe cei ce propasesc in bine pe drumul virtutilor si se largesc
fara patima in Tmplinirea poruncilor, umbland pe calea sau
in legea lor. Acestia incd au nevoie sd se adape din cuvantul
care 1i adapa la smerenie, la comuniunea si la Tmpreuna
patimire cu cei mai neputinciosi si la multumirea pentru cele
harazite lor (9).

"Lucratori la viile din munti"sunt cei ce cultiva pe
culmile contemplatiei ratiunea dumnezeiasca si extatica a
cunostintei, care nveseleste inima (10). lar "lucratorii la
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viile din Carmel" sunt cei ce prin contemplatie se exercitd in
chip Tnalt Tn stiinta desavarsitei curdtiri, cu inlaturarea totald
a celor create. Caci Carmelul se talcuieste: "recunoasterea
(acceptarea) taierii Tmprejur”. Deci cel ce cultiva via in el,
cultiva ideea mistica a taierii Tmprejur prin cunoastere, tdind
dimprejurul mintii tot ce e materie si toate cele materiale,
dar farda sa-si socoteasca in chip iudaic rusinea drept slava
(11). Scriptura zice ca si acestia au trebuintda de apa
dumnezeiestei intelepciuni din fantanile sapate in pustie, ca,
pe masura credintei, fiecare sa primeasca cuvantul potrivit
pentru cele crezute, adica harul prin care s& invete pe altii
cuvantul mantuitor.*® Caci prin acesta Domnul nostru lisus
Hristos ingrijeste in chip minunat de sufletul fiecaruia, dat
fiind ca El este si se face farad incetare agricultorul cel bun si
priceput, care lucreazd toate cele spuse mai Tnainte pentru
mantuirea noastra.

Acesta este pe scurt unul din Tntelesurile
cuvintelor de mai Tnainte. Acest inteles are in centru pe lisus
Hristos. Dupa alt inteles ele se refera la mintea fiecaruia,
descriind desavarsirea celor intariti de frica si de iubirea lui
Dumnezeu (12). Tnainte Tnsd de a infatisa acest inteles al
cuvintelor, trebuie sa-mi arat mirarea ca s-a putut spune de
Ozia, care, potrivit istoriei, era regele ludeii, cad avea
lucratori la viile din Carmel, stiut fiind ca acest munte nu se
afla Tn Tmparatia lui luda, ci cadea in Tmparatia lui Israel,
insasi capitala lui Israel fiind zidita pe varful lui (13). Dar,
precum se vede, Scriptura, vrand sa starneasca cugetarea
noastra lenesda la cercetarea adevarului, a amestecat n
tesdtura istoriei ceea ce n-a existat niciodata.

30 ,S-ar putea traduce si asa: "ca, pe masura credintei, fiecare sda
primeasca ratiunea cuvenitd din cele crezute, adica harul Tnvataturii
mantuitoare”.
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Ozia, asadar, e mintea care a dobéandit tdria

dumnezeiascd in vederea faptuirii si a contemplatiei.®* Céci,
precum am spus, Ozia se talmdceste prin "taria lui
Dumnezeu". Si I-a cautat, zice, Ozia pe Domnul n zilele lui
Zaharia, care 1l sfatuia Tn frica Domnului”. Zaharia se
talmaceste: "pomenirea lui Dumnezeu". Deci mintea, pana
are in ea vie pomenirea lui Dumnezeu, cautd prin
contemplatie pe Domnul. Dar nu oricum, ci in frica
Domnului, adica prin implinirea poruncilor (14). Céci cel ce
il cautd printr-o contemplatie fara fapte, nu afla pe Domnul,
pentru cd nu l-a cautat in frica Domnului.
"lar Domnul i-a facut parte de propasire”. Domnul harazeste
propasire oricui sivarseste fapte fintru cunostint3,**
fnvatandu-l modurile poruncilor si descoperindu-i ratiunile
adevdrate ale lucrurilor.*®

"Si a zidit Ozia turnuri Tn lerusalim". Cel ce propaseste in
cautarea Domnului prin contemplatie, Tmpreuna cu fricd, adicd cu
implinirea poruncilor, zideste turnuri in lerusalim, Tndltdnd adica,
in starea simpla si pasnica a sufletului ratiunile despre
Dumnezeire (15).

"Si peste poarta unghiului®. Poarta unghiului, adica a
credintei bisericesti, este viatd evlaviosa (16). Caci prin
aceasta intram la mostenirea bunurilor. Deasupra ei mintea
gnostica (ce se Tndeletniceste cu cunoasterea) zideste, ca
niste turnuri puternice si nebiruite, intriturile dogmelor
despre ntrupare, constand din diferite invataturi, ca din tot
atatea pietre; de asemenea diferitele moduri ale virtutilor,

0L In vederea celor douad trepte ale urcusului duhovnicesc.

32 Sau: oricui Tmpreuna faptuirea cu cunostinta, sau cautd sa patrunda
intelesul poruncilor pe care le implineste.

38 Modurile poruncilor: modurile de aplicare practicd; ratiunile lor sau
ale lucrurilor: Tntelesurile, rosturile lor in ansamblul Universului si al
existentei.
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prin care se asigurd implinirea poruncilor.

"Si peste unghiul vadii". Valea este trupul. lar
unghiul acestuia e unirea lui cu sufletul prin legea
poruncilor. Peste aceasta unire zideste mintea, ca pe un turn,
cunostinta, care supune trupul sufletului, prin legea
duhului.®®

"Si peste unghiuri”. Multe, zice, sunt unghiurile
peste care mintea cea puternic intaritd in Dumnezeu a zidit
turnurile. Unul din aceste unghiuri este unirea celor
particulare cu cele generale de aceeasi fire, prin aceeasi
ratiune a existentei. Asa se unesc de pilda indivizii cu
speciile, speciile cu genurile si genurile cu fiinta. Tn felul
acesta marginile se Impreuna in chip unic.’® Peste aceste
concretizari particulare si prin ele se stravad ratiunile
generale, realizadndu-se, ca niste unghiuri, unirile multe si
variate ale celor ce se deosebesc intre ele (17). Un altfel de
unghi este unirea mintii cu simtirea, a cerului cu pamantul, a
celor sensibile cu cele inteligibile si a firii cu ratiunea ei
(18). Peste toate acestea mintea contemplativa 1si inaltd
conceptiile adevarate prin stiinta ei, zidind cu intelepciune
turnurile spirituale peste aceste unghiuri, adica ridicand
deasupra acestor uniuni dogmele care le sustin.

»o1 le-a intdrit pe ele, si a zidit turnuri in pustie si
a sapat fantani multe". Cel ce a putut sa-si elibereze
simturile de patimi si sa-si izbdveascd sufletul din robia
simturilor, a reusit sa ridice zid in calea intrarii diavolului Tn
minte prin mijlocirea simturilor. De aceea se spune ca a

P Cunostinta de aici nu e gnoza Tn general, prin care e cunoscut
Dumnezeu, ci dldyvwaolg, prin care omul recunoaste unirea dintre
trup si suflet si drept urmare necesitatea ca trupul s& se supuna
sufletului.

3B Movdadikwg. Tn fiecare individ se Tntadlneste particularul cu
universalul Tntr-un chip unic, care nu se mai repeta.
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fnaltat Tn pustie, adicd in contemplatia naturald, ca pe niste
turnuri Tntdrite, opiniile evlavioase despre lucruri, in care
refugiindu-se, nu se teme de dracii, care talharesc in pustia
aceasta, adica in firea celor vazute si amagesc mintea prin
simturi, tragand-o spre intunericul nestiintei (20).

"Si a sdpat fantdni multe”, adicd diferite
deprinderi in cele bune, capabile sa primeasca prin
cunostintd (prin gnozd) pentru a le Tmpartasi altora,
invataturile harazite de sus. ,,Céci avea multe turme in Sefila
si In cdmpie si lucratori la viile din munti si din Carmel,
fiindca era agricultor”. Cel ce luptd dupa lege pentru adevar,
prin armele de-a dreapta si de-a stanga, Tmprospateaza
puterea de rdbdare a turmelor din Sefila, adica miscérile
sufletului dedicate trupului, care se exercitd in purtarea
incercérilor fard de voie, adapandu-le cu temeiuri de
rezistentd din deprinderile felurite ale virtutii si ale
cunostintei, ca niste fantani sdpate; iar pe cele din cdmpie,
adica miscarile sufletului care prospera in cele de-a dreapta,
sau Tn largimea virtutilor, le adapa cu ratiuni (cu ganduri) de
smerenie si de cumpdtare, ca sd nu cada nici in cele de-a
stanga si s& nu fie scoase nici din cele de-a dreapta.

"Si lucrétori la viile din munti si din Carmel".
Lucratorii de la viile din munti sunt gandurile®® evlavioase
ale contemplatiei, care z&bovesc pe fTnaltime si cultiva
cunostinta extatica si tainica (21). lar cei din Carmel sunt
gandurile care cultivd stiinta nepatimirii si a curdtirii
desavarsite, prin Tnlaturarea tuturor lucrurilor si a grijilor, ca
pe preput ce trebuie tdiat, Tntrucat invaluie puterea de rodire
a sufletului. Aceste ganduri taie cu totul dimprejurul mintii,
prin cunostintd, afectiunea ei fata de lucrurile pamantesti.**’

6 In greceste gandurile sunt de genul masculin (Aoytopoi).
307 Relatia sau legdtura mintii cu lucrurile pamantesti.
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Céci Carmelul Tnseamna "acceptarea (recunoasterea) taierii
Tmprejur™,

La sfarsit se spune de Ozia ca e agricultor.
Aceasta pentru cd toatd mintea, care a dobandit taria lui
Dumnezeu in vederea contemplatiei, este ca un agricultor
adevarat, pazind curate de neghina semintele dumnezeiesti
ale celor bune, prin silinta si prin ingrijirea sa, pana ce are in
sine pomenirea lui Dumnezeu care o sustine. Céci zice: "Si
era cautdnd pe Domnul in zilele lui Zaharia, intru frica
Domnului”. lar Zaharia talmacit in limba greceasca,
inseamnd pomenirea lui Dumnezeu.

De aceea sd& ne rugam neincetat Domnului, ca
pomenirea lui mantuitoare sa ramana n noi pururea, pentru
ca izbanzile noastre duhovnicesti sa nu ne strice sufletul,
facandu-1 sa se Tnalte cu mandrie si sa indrazneasca lucruri
mai presus de fire, ca Ozia.

Scolii

1. Prin cortul minunat intelege sfantul trup al lui
Dumnezeu, pe care l-a luat din firea noastra, intrucat i-a dat
existenta in Sine Tnsusi, fara de saméanta. lar casa e sufletul
Lui mintal, caci Cuvantul facandu-se om si-a unit Siesi, in
chip negradit, un trup nzestrat cu suflet mintal, ca s curete
ceea ce-i asemenea prin asemenea. lar locul este Tnsusi
Cuvantul, care a fixat in Sine, dupé ipostas, firea noastra, in
chip neschimbat. La acest cort sau trup s strabatem deci,
sfintind trupul nostru prin virtuti. Caci prin acestea poate
deveni, dupa harul Duhului, de aceeasi forma cu trupul
slavei Lui. Si s& patrundem Tnlauntrul casei lui Dumnezeu,
sau in contemplatia curata de orice amestec, prin cunostinta
simpla si nefmpértitd, ajungand la insusi sufletul mintal al
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Domnului, ca si avem si noi "mintea lui Hristos",**® cum

zice Apostolul, prin impartasirea de Duhul Sfant. Atunci
vom fi devenit dupa har si noi pentru El, ceea ce s-a facut
El, prin fire, dupa iconomie, pentru noi.*®®

2. Piatra din capul unghiului este legatura
unghiului, adica a Bisericii.

3. Prin poarta unghiului intelege intruparea, care e
poarta Bisericii; iar prin turnuri, dogmele drepte despre
intrupare.

4. Prin unghiul, vaii intelege unirea cea dupa fire
a trupului cu sufletul si legatura cea dupa duh a sufletului cu
trupul, cand acesta e slujitor al virtutii.

5. Unghiuri numeste in general diferitele uniri ale
fapturilor, adica unirile diferitelor naturi mai generale intre
ele, spre a da o unica armonie.

6. Fiecare unire a fapturilor pomenite se face dupa
0 ratiune a intelepciunii. Pe acestea Scriptura le numeste
turnurile unghiurilor. Caci ratiunea fiintiala pe care o
cunoastem Tn fiecare faptura®® si ratiunea care le leagd pe
toate Tmpreund intr-o singurd armonie, e ca o fortificatie si

I Filip. 3, 20.

30 Prin virtuti, dar nu fdra har, ajungem la trupul Domnului, adica trupul
nostru se modeleazd dupd trupul Lui Tn toate simtirile sale; prin
cunostinta simpld si nedivizatd ajungem la sufletul Lui, sufletul
nostru aflandu-se intr-o contemplare pura a lui Dumnezeu. Atunci
avem "mintea lui Hristos" cea umand, adica ne urcam péand acolo,
pana unde s-a coborat El, ne Tntdlnim cu EIl Tn punctul de intersectie
al dumnezeirii cu omenitatea, Tn starea omului indumnezeit.

310 o te kKat'o0COiav TNC ém'alTw yvooew. Deci s-ar putea traduce si asa:
ratiunea cea dupa fiintd, pe baza careia cunoastem fdptura respectiva.
Fie Tntr-un sens, fie Tntr-altul, ratiunea oricarei fapturi e o fortificatie
care nu poate fi daramata, sau alteratd. Ratiunea aceasta tine laolalta
ca un turn partile unei fapturi. Tot asa face si ratiunea mai generald a
mai multor lucruri, ca acestea.
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ca un turn al fiecareia dintre fapturi.

7. Fantani a numit inimile care primesc darurile
ceresti ale sfintei cunostinte, dupd ce au fost sapate prin
cuvantul tare al poruncilor. Ele au lepadat ca pe niste
bolovani, iubirea fatda de patimi si afectiunea firii fatd de
lucrurile sensibile si s-au umplut de cunostinta cea in duh,
venita de sus, care spald patimile si da viata virtutilor.

8. Turmele din Sefila sunt cei ce Tnvata prin multe
stramtorari filosofia morald si au nevoie de cuvintele
(ratiunile) care indeamna la rabdare.

9. Turmele din campie sunt cei ce fTnainteaza
lesnicios pe drumul virtutilor si rdméan nevatdmati de rau.
Acestia au nevoie de cuvintele (ratiunile) care Tndeamna la
multumire.

10. Prin munti in general intelege contemplarea
fnaltd a naturii in duh. Pe aceasta o cultiva cei ce au lepadat
nalucirile sensibile si au strabatut la ratiuni, prin mijlocirea
virtutilor.

11. Carmelul e Tnaltimea recunoasterii tdierii
imprejur.®® lar taierea Tmprejur e inliturarea afectiunii
naturale fatd de cele ce se schimb&®? si suprimarea legaturii
afectuoase a mintii fata de fapturi. Vita de vie a acestei stari
este ratiunea Providentei, care harazeste extazul sobru. Pe
aceasta o cultiva barbatii sau gandurile ce se misca numai n
jurul monadei simple si fara de Tnceput. Caci cel ce se misca
numai spre aceasta a tdiat de la sine, ca pe un preput,
afectiunea care acopera cauza creerii lucrurilor.

31 Indltimea recunoasterii necesitatii taierii Tmprejur.

32 4 tn¢ Katd @UOIV OxéoewC mpo¢ Yyéveolv d@aipeoic. E placerea
pentru lucrurile prinse Tn suvoiul devenirii. Sau pldcerea pentru
fenomenul aparitiei si cresterii lucrurilor si tristetea pentru
fenomenul vestejirii si disparitiei lor.
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12. Altinteles al acestora.

13. Se aratd cu curaj ca e cu neputinta sa se fi
petrecut istoria lucrurilor in conformitate cu acest loc.

14. Prin frica lui Dumnezeu a indicat filosofia
activa, aratand sfarsitul prin inceput. Caci "inceputul
intelepciunii este frica lui Dumnezeu".*®

15. Gandul Tnalt despre dumnezeire este turn in
suflet, intarit prin implicarea poruncilor.

16. Ce este poarta unghiului?

17. Ratiunile celor particulare, in Tmpreunare cu
cele generale, infaptuiesc unirile celor deosebite, deoarece
ratiunile mai generale Tmbratiseaza in chip unitar ratiunile
celor particulare, la care se refera in mod firesc lucrurile
particulare.

18. Exista si intre acestea o ratiune a relatiei in
duh, care infaptuieste unirea lor intreolalta.

19. Observa cum trebuie sa se inteleaga cuvantul
"a Intarit".

20. Cel ce a dobéandit o opinie cucernica despre
fiecare lucru, nu se mai teme de dracii care insala pe oameni
prin cele vazute.

21. Via face vin, vinul produce betie, iar betia
extaz. Prin urmare si ratiunea activa, care este via, cultivata
prin virtuti, naste cunostinta; iar cunostinta, extazul fericit,
care scoate mintea din legatura cu simtirea (lucrarea
simturilor).

Tntrebarea 49

Ce inseamna cele spuse in aceeasi carte: "Si a
vazut Ezechia ca vine Senaherib Tn fata lui sa lupte

313 Prov. |, 7.
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impotriva lerusalimului. $is-a sfatuit cu batranii lui si cu cei
puternici, ca sa astupe apele izvoarelor, care erau in fata
cetatii; si ei l-au ajutat. Si a adunat popor mult si a astupat
apele izvoarelor si raul care trecea prin cetate"*** Ce
fnseamna acestea, dupa intelesul lor mai tnalt?

Réspuns

Ezechia este mintea care a incins filosofia
lucratoare Tmpreunatd cu cunostinta si puterea de
discriminare dumnezeiasca Tmpotriva puterii vrajmase. Ca&ci
Ezechia Tnseamnd, dupd numele lui, puterea sau stapanirea
dumnezeiascd. De aceea Tmparateste el peste lerusalim,
adica peste suflet, sau peste viziunea pacii, cu alte cuvinte
peste contemplatia cunoscatoare, eliberata de patimi (1).
Cand aceasta vede puterea vrajmasa pornita impotriva ei, se
sfatuieste dupd cuviintd cu batranii si cu cei puternici sa
astupe apele izvoarelor din afara cetatii. lar capeteniile unei
asemenea minti sunt ratiunea credintei, a nadejdii si a
dragostei, care stdpanesc ca niste batrdni peste toate
intelesurile si gandurile dumnezeiesti din suflet. Ele
sfatuiesc cu Tintelepciune mintea si totodatd o fntdresc
impotriva puterii vrdjmase si-i aratd modalitatile de nimicire
a ei. Caci fara credintd, nadejde si dragoste mintea nu poate
sa opreasca cele rele, nici sa izbandeasca in cele bune.

Credinta convinge mintea razboita, sa-si ia
refugiul la Dumnezeu, dandu-i curaj sa ndrazneasca prin
armele duhovnicesti ce i le pune la indemana. Nadejdea se
face chezasul cel mai nemincinos al ajutorului
dumnezeiesc, fagaduind nimicirea puterilor dusmane. lar
iubirea o face s& fie cu anevoie de clintit, mai bine zis cu

314 11 Paralip. 32, 2 - 3.
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totul de neclintit din dragostea dumnezeiascd, chiar cand e
razboita, fixdnd Tn dorul dupa Dumnezeu toatd puterea
naturald a ei (2).

Si de fapt numele talmdcite ale capeteniilor,
corespund cu cele spuse Capeteniile lui Ezechia erau in acea
vreme la Eliachim, fiul lui Hilchia, economul (suprave-
ghetorul), Somnas scriitorul si loah, fiul lui Asaf cronicarul.
Eliachim Tnseamnad "invierea lui Dumnezeu", iar tatal sau
Hilchia Thseamna "“partea lui Dumnezeu". Si de fapt
invierea lui Dumnezeu in noi prin credinta este fiul cel
dintdi si unic al partii lui Dumnezeu, adica al cunostintei
adevarate (3). Aceasta credinta, Tmpreunatd cu cuvenita
supraveghere a cunostintei, adica cu darul discriminarii,
distinge limpede intre navalirile ispitelor cu voia si Tntre cele
fara voie.

lar Somnas scriitorul Tnseamna “intoarcere",
aratdnd limpede sensul cel mai deplin al nadejdii
dumnezeiesti, fara care nu e cu putintd Intoarcerea nimanui
spre Dumnezeu (4). lar propriu nadejdii e sa scrie, adica s&
invete cele viitoare si sa le pund sub ochi ca prezente; apoi
sa convingad pe cei razboiti de puterea vrajmasa ca nu e
departe de ei Dumnezeu care-i apard si pentru care sfintii
duc lupta.

In sfarsit loah, fiul lui Asaf, cronicarul, se
talmaceste "fratia lui Dumnezeu", iar Asaf tatal lui
"adunare”. Prin urmare din adunarea si unirea in jurul celor
dumnezeiesti a puterilor sufletesti, adica a celei rationale,
impulsive si poftitoare, se naste iubirea. Prin aceasta cei, ce
au dobéndit prin har o cinste egald la Dumnezeu (caci fratia
inseamna harul egalei cinstiri),inscriind in memorie strélucirea
frumusetii dumnezeiesti,pastreaza in ei nestearsa dorinta dupa
iubirea dumnezeiascd, care nscrie si intipareste Tn partea
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cugetdtoare a sufletului frumusetea cea pura (5).

Deci asa stand lucrurile, precum s-a aratat
intrucatva si din tadlmacirea numelor, orice minte incinsg,
asemenea lui Ezechia, cu putere dumnezeiasca, are alaturea
de sine ca pe niste batrani sau capetenii, Tn primul rand,
puterea ratiunii. Din aceasta se naste credinta cunoscatoare,
care Tnvatd mintea in chip negréit cd Domnul e pururea de
fatd, si nadejdea, datorita careia le are pe cele viitoare de
fatd ca si pe cele prezente. Tn al doilea rand are puterea
poftitoare, prin care ia fiintd iubirea de Dumnezeu. Prin
aceasta fixdndu-se mintea de bunavoie in dorul dupa
dumnezeirea cea atotsfantd, e insufletita de dorinta cea mai
puternica dupa Cel iubit in sfarsit mai are 1anga sine puterea
iutimii, prin care se aprinde cu tdrie de pacea dumnezeiasca,
Tmboldind miscarea poftei spre dorirea lui Dumnezeu (6).
Orice minte are aceste puteri conlucrand cu ea la
desfiintarea pacatului si la infiintarea si sustinerea virtutii, ca
pe niste batrani, Tntrucat ele sunt cele dintai puteri ale
sufletului si chiar Ti intregesc fiinta lui, apoi ca pe niste
capetenii, intrucat au stapanirea peste miscarile ce pornesc
din ele si dispun prin vointa mintii, care le misca, de
lucrérile supuse lor (7). Ele sfatuiesc mintea si 0 ajutd, sa
astupe apele izvoarelor, care erau, sau mai bine zis care sunt
afard din cetate. Caci totdeauna ceea ce-i trecut pentru
istorie e prezent, in chip tainic, in intelesul spiritual.

Avand aceste trei puteri sanatoase Si neamagite,
mintea aduna poporul cel mult, adica miscarile si gandurile
evlavioase, care pornesc Tn mod natural din ele.* lar apele

315 Unificarea tuturor tendintelor sufletesti Tntr-o directie bund da o mare
putere omului. Dar ea se face foarte greu. Caci sunt unele tendinte
care fac opozitie. S$i atunci se porneste un rdazboi Tnlauntrul omului
pentru infrdngerea recalcitrantilor. latd cum descrie Blondel aceasta
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din afara cetatii, adica din afara sufletului, care formeaza
raul ce trece prin mijlocul cetatii, sunt cugetarile ce curg in
suflet, trimise prin fiecare simt din sectorul corespunzator al
lumii sensibile, in timpul contempldrii naturale. Din ele se
formeaza cunoasterea celor sensibile, care strabate sufletul
asemenea unui rau ce trece prin cetate (8).

Cata vreme este strabatut de aceasta cunostintg,
sufletul nu leapada chipurile si nalucirile sensibile, prin care
obisnuieste puterea vicleana si pierzatoare s& porneascd
razboiul Tmpotriva lui. De aceea zice Ezechia: ,,Ca s& nu
vina regele Asur si s afle apa multa si s biruiascd".*® E ca
si cand mintea perspicace ar zice catre puterile sale, n
vremea navalirii patimilor: "S& oprim contemplarea naturala
si s& ne Tndeletnicim numai cu rugdciunea $i cu muncirea
trupului, prin filosofia activd (dintre acestea rugaciunea e
inchipuita prin urcarea regelui in templul lui Dumnezeu, iar
muncirea trupului prin imbrécarea lui Ezechia cu sac), ca nu

strategie: "Existda in om o multiplicitate de tendinte, de apetituri mai
mult sau mai putin concertate sau divergente, un polipsichism de
care s-a putut spune ca sunt ca un popor numeros ce are sa stea sub
sefia sau guvernamantul ratiunii si al vointei si Tntre care se gasesc
atat supusii docili si disciplinati, cat si recalcitranti si disidenti. Ceea
ce s-a numit asceza i lupta spirituala nu e decit manifestarea si
metoda aplicabila Tn aceastd istorie lduntricda, Tn aceastda militia
hominis adversus et propter semet-ipsum". "Aceasta pentru ca Tn fata
oricarei atitudini definite si hotdrate se ridica, din spirit de
contradictie, partida nemultumitilor...Orice efort initial este ca o
declaratie de razboi moliciunii si Tmprdstierii fortelor vii, care au si
ele instinctul conservarii si independentei”. Acestea trezesc Tn noi
"stari de constiinta stradine sau ostile, voiri noi care se ridica
impotriva vointei". (M. Blondel, L'Action, vol. Il, p. 194 -6). Lupta
aprigd incepe deci abia Tn cei ce s-au hotdrat la o viatd mai conforma
cu poruncile dumnezeiesti. Si asupra lui Ezechia pornesc dusmanii
cand au vazut opera de consolidare ce-a purces sa o Tnfaptuiasca.
316 11 Paralip. 32, 4.
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cumva prin ideile lucrurilor sensibile cel viclean sa strecoare
n noi si chipurile si formele lor.®’ Céci prin acestea s-ar
naste Tn noi patimile pentru infatisarile lucrurilor vazute,
lucrarea rationald din noi incetdnd sa mai strabatd prin
mijlocirea simtirii (perceptiei) spre realitatile inteligibile, si
astfel cel viclean ar reusi sa surpe cetatea, adica sufletul, si
sa ne tarasca in Babilon, adicd in confuzia patimilor".

Cel ce, prin urmare, in vremea rascolirii patimilor,
isi inchide vitejeste simturile si leapada cu desavarsire
inchipuirea si amintirea celor sensibile si opreste cu totul
miscarile naturale ale mintii indreptate spre cercetarea celor
din afara, acela a astupat, asemenea lui Ezechia, apele
izvoarelor care sunt in afara cetdtii si a taiat rdul, care trece
prin mijlocul cetdtii. La aceasta l-au ajutat puterile amintite
si multul popor adunat, adica gandurile evlavioase ale
fiecarei puteri. Facand asa, sufletul a biruit si rusinat, prin
mana lui Dumnezeu, puterea vicleand si tirana, ridicatd
impotriva lui, omorénd, la porunca dumnezeiasca, prin
ratiunea capabild sa distruga patimile, ca printr-un inger, una
suta optzeci si cinci de mii din ostasii ei. lar acest numar
indicd deprinderea pacatului care a patruns in chip
nerational in cele trei puteri ale sufletului prin cele sensibile,
ca si lucrarea simturilor indreptata spre ele (11).

Prin urmare mintea care vrea sa risipeasca prin
cunostintd ingramadirile nevazute, nu trebuie sa se ocupe
nici cu contemplatia naturald si nici altceva sa nu faca in
vremea atacului dracilor vicleni, ci numai sa se roage, sa-si
imblénzeasca trupul cu osteneli, sa stinga cu toata sarguinta

317 Contemplarea naturald nu e rea. Dar ea nu se poate face fara
primejdie decat pe treapta a doua, dupd curdtirea patimilor, dar si
atunci trebuie opritd cand se simte ispita celui rau de a asocia la
intelesurile sau la chipurile lucrurilor, ganduri de pofta.
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cugetul pamantesc si sa pazeasca zidurile cetdtii (adica
virtutile ce strajuiesc sufletul, sau metodele de pastrare a
virtutilor, adica Tnfranarea si rabdarea), prin gandurile bune,
innascute firii noastre (12). De asemenea e nevoie ca nici un
gand sa nu raspunda prin contraziceri vreunuia din dusmanii
spirituali din afard. Aceasta ca nu cumva, cel ce aduce in
suflet rasturnari viclene, amagindu-l prin cele de-a dreapta,
sa-1 despartd de Dumnezeu, furdndu-i dorinta si, inselandu-l
prin cele ce par bune, s&-i atraga cugetarea, care cauta cele
bune, spre cele rele. Acest amdgitor este Tnchipuit prin
Rabsache, cdpetenia regelui Senaherib al Asiriei, de care
spune Scriptura ca vorbeste evreieste. Rabsache se
talmaceste: "tare la bautura Tmpreunatd cu sarutarile”, sau
"cel care are multe sarutdri". Cdaci vicleanul drac, care
obisnuieste s& razboiascd mintea prin cele de-a dreapta,
vorbeste evreieste, aducand in suflet prin virtutea parutd, dar
neadevaratd, rasturndri viclene si aratandu-i o iubire
inselatoare si pierzatoare, decét care sunt mai bune ranile
prietenului care loveste. Céci se zice: "Mai bine sa te increzi
in ranile prietenului, decat in sarutarile dusmanului*(13).3*®

lar Senaherib se tdlmaceste “ispita usc&ciunii",
sau "dinti ascutiti". El e diavolul care, secand intr-adevar
prin gandurile ascutite spre rau (caci aceasta cred ca
fnseamna "dintii ascutiti”, apa dumnezeiasca a cunostintei
ce curge in noi, prin lucrarea ce o produce in cei ce o
primesc, 1si implineste cu adevarat slujba indicata de nume.
El este si se numeste cu adevarat "ispita uscaciunii*, ca cel
ce 1i face lipsiti de orice impartasire de viatd in Duh pe cei
ce cad in vicleniile lui.

Sau poate se spune lui Senaherib, adica
diavolului, "ispita uscaciunii”, pentru faptul cd e lipsit si

318 Prov. 27, 6.
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sarac, neavand nici o putere proprie cand navéaleste
impotriva noastra (14). Si de fapt, fara lucrurile sensibile,
prin care obisnuieste sa razboiasca sufletul, nu ar putea sa ne
vatdme. De aceea are nevoie pentru supunerea noastra, de
izvoarele din afara cetatii, adicd de intelesurile lucrurilor
materiale prin care obishuiesc sd& patrunda in suflet
infatisarile si chipurile lucrurilor sensibile. Céaci simturile,
primind Tintiparirea lor, ajung de multe ori, din pricina
afectiunii fatd de ele, o arma vicleana si vatdmatoare in
mana diavolului, spre inlaturarea podoabei dumnezeiesti din
suflet, predand dusmanului, prin molesala placerii, puterea
ratiunii din noi.

Dar cel ce prin infrAnarea amintitd isi Tnchide
barbateste simturile, si prin puterile sufletului ridica ziduri la
intrarile chipurilor sensibile spre minte, usor risipeste
mestesugurile viclene ale diavolului, facandu-l sa se
intoarca cu rusine pe calea pe care a venit. lar calea pe care
vine diavolul, sunt materiile ce par trebuincioase pentru
sustinerea trupului (15). Deci acela 1l sileste sa se Tntoarca in
tara sa, adica in lumea de confuzie si de haos, ucigandu-I
intocmai prin gandurile viclene, ndscute din el, carora le-a
schimbat directia spre readucerea pacii. Caci cel ce a putut sa
biruiascd pe diavolul chiar prin gandurile viclene aduse de
el, carora le-a dat prin contemplatie o intrebuintare mai
bund, a ucis pe Senaherib prin fiii sai si I-a fugarit in
Armenia, tara sa. Acela a intrebuintat spre intdrirea pacii
gandurile, care au tulburat sufletul prin simturi. Caci
Armenia se talmaceste prin "asezarea pacii".*® lar asezarea
pacii se realizeaza prin dobéandirea virtutilor dumnezeiesti.
Mintea intorcand in aceasta directie gandurile, care mai
fnainte o imbranceau, prin simturi, spre patimile de ocarg,

39 Il Regi 19, 36.
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ucide pe diavolul care le naste spre pierzarea firii omenesti
(16).

Bine si intelept a lucrat asadar Ezechia, dupa
intelesul spiritual al Scripturii, astupand apele izvoarelor,
care erau in afara lerusalimului, din pricina lui Senaherib,
imparatul Asirienilor. lzvoarele din afara cetatii, adica a
sufletului, sunt toate cele sensibile. lar raul, care trece prin
mijlocul cetatii, este suma de cunostinte adunate prin
contemplatie naturald, din Tntelesurile lucrurilor sensibile.
Aceasta trece prin mijlocul sufletului, aflandu-se la hotarul
dintre minte si simtire (17). Caci cunostinta lucrurilor
sensibile nu e cu totul strdina nici de puterea mintii i nu tine
cu totul nici de lucrarea simturilor (de perceptie), ci se afla
la locul de intalnire a mintii cu simtirea sau a simtirii cu
mintea, facand prin sine legatura intre ele (18).

De simtire, (de perceptia sensibild) tine, Intrucét
cuprinde ntiparirile lasate de Infatisarile lucrurilor sensibile;
iar de minte, intrucat transforma in ratiuni intiparirile lasate
de aceste infatisari. De aceea cu drept cuvant s-a numit
cunostinta lucrurilor raul ce trece prin mijlocul cetatii,
intrucdt ea este puntea dintre cele doud extremitati, adica
dintre minte si simtire. Pe aceastd cunostintda o astupd, in
vremea navalirii patimilor, cel ce risipeste constient
concentrarile ascunse ale dracilor, vicleni, ca s& ocoleasca
primejdia intrdrii chipurilor materiale in minte. Si facand
asa, ucide una suta optzeci si cinci de mii de dusmani, adica
deprinderea facdtoare de pacat, care contrar ratiunii s-a
salasluit in cele trei puteri ale sufletului, prin mijlocirea
lucrurilor sensibile; de asemenea ucide lucrarea simturilor
indreptata spre cele sensibile, adicd lucrarea nerationald a
puterilor naturale prin simfturi. Caci numarul sase, fie cd e
alcatuit din unimi, fie din zeci, fie din sute, fie din alti multi
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ai acestora, indica celor familiarizati cu stiinta numerelor
deprinderea facdtoare de virtute sau pacat, in proportie cu
multiplul din care se alcétuieste, adica cu dispozitia ce std la
oaza deprinderii acesteia sau aceleia. Cu acest numar sase
"leganandu-se”, "adunéndu-se", sau "Tmpreunandu-se",
numarul cinci, se indica simturile, adica puterea, sau
deprinderea, sau lucrarea lor, Tnchinatd celor sensibile,
aldturatd”, sau "addugatd", sau "combinatd" cu puterile
naturale ale sufletului. De pilda dacd "se leagd" cinci cu sase
ca unimi, adica simplu cu simplu, se arata ca putere (ca
potentd) capacitatea de lucru prin simturi. lar dacd "se
adund" la numarul sase Tnmultit aparte numarul cinci
alcatuit numai din unimi, se arata deprinderea de-a lucra
prin simturi in baza puterii sufletului. Daca in sfarsit "se
impreuna” cu numarul sase Thmultit aparte numarul cinci
inmultit aparte, se indica infaptuirea efectiva a unui lucru in
baza puterii, deprinderii si lucrarii prin simturi, adica
aducerea la indeplinire a virtutii sau a pacatului, precum, va
avea numarul fie un inteles rau, fie un inteles de lauda, dupa
locul respectiv din Scripturd.®® Tn locul de fatd, numérul
sase inmultit cu mai multe zeci, "adunandu-se" cu cinci,

X0 Numarul 5 reprezintd simturile, numarul 6 fiind alcatuit din 2x3,
reprezinta cele trei puteri (facultati) sufletesti. "Legarea"”,
"adunarea", sau ,Tmpreunarea" acestor numere reprezintd o unire tot
mai deplind. Lor le corespunde "alaturarea", "addugarea" si
"combinarea" puterilor sufletesti cu simturile, de asemenea Tntr-o
gradatie. De pilda 5 ,legat" cu 6, ca unimi simple, reprezintd simpla
"aldturare"” potentiala a simturilor cu puterile sufletului; multiplul lui
6 "adunat" cu 5 (de pildd 180+5) reprezintd "addugarea" simturilor la
puterile sufletesti si Tnseamnd deprinderea acestora de-a lucra prin
simturi. lar multiplul lui 6 ,Tmpreunat” cu multiplul lui 5, reprezinta
"combinarea" puterilor sufletesti cu simturile Tn sinteza deplind a
Tmplinirii faptei bune sau a pacatului, Tn baza potentei si a deprinderii
(vezi si Scolia 18-19).
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alcatuit din unimi, da numarul 185 (180+5) si aratd
deprinderea facultatilor naturale cu savarsirea pacatului prin
simturi, Tntrucat acest numar se afla in locul prezent din
Scripturd n inteles rau (19). Pe aceastd deprindere o ucide
prin ratiunea dumnezeiascé a cunostintei, ca printr-un inger,
mintea, care se intemeiaza mai mult pe rugaciune, decét pe
propria putere, si socoteste numai pe Dumnezeu drept cauzé
a oricarei izbanzi si a oricdrei biruinte asupra diavolului.
Prin urmare cel ce in vremea navalirii ispitelor se
abtine de la contemplatia naturald si staruie numai 1in
rugaciune, adunandu-si mintea din toate si concentrand-o in
ea Tnsdsi si Tn Dumnezeu, omoard deprinderea puterilor
naturale ale sufletului de-a lucra, rdul prin simturi,
miscandu-se Tmpotriva firii. Facand asa, el Tntoarce cu
rusine pe diavolul, dat fiind ca acela nu mai dispune de
deprecierea amintitd, in care increzandu-se cu ingadmfarea-i
obisnuitd a venit asupra sufletului, ridicAndu-se prin cugetari
trufase impotriva adevarului. Cunoscénd, incercand si facand
acest lucru marele David, care a avut mai mult decit toti
experienta razboaielor de gand, zice: "Cét a stat cel fara de
lege Tnaintea mea, am rdmas mut si surd si m-am smerit i
am tacut despre cele bune".** Dupd el dumnezeiescul
leremia porunceste poporului s& nu iasa din cetate, pentru
sabia dusmanilor care o inconjura din toate partile.**lar
daca fericitul Avel ar fi pazit aceasta randuiala si n-ar fi iesit
impreund cu Cain la cAmp, adica in oceanul contemplatiei
naturale, Tnainte de a ajunge la nepatimire, nu l-ar fi ucis
legea trupului, care si se numeste Cain, navalind asupra lui
cu viclenie si amagindu-l prin cele de-a dreapta in cursul
contemplarii lucrurilor, Tnainte de deprinderea desavarsita

1 Ps. 39, 2.
32 lerem. 6, 25.
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(20). Dar nefacand asa, a fost ucis de Cain, pe care, cum il
aratd numele, Adam, primul om, I-a dobandit ca prima roada
a greselii sale, nascand legea pacatului, pe care nu a creat-0
Dumnezeu deodatd cu omul in Rai. Caci Cain se talcuieste
"dobandire". Asemenea si Dina, fiica marelui lacob, daca n-
ar fi iesit impreuna cu fetele celor din partea locului, adica,
cu nalucirile sensibile, nu ar fi Tnjosit-o Sichem,* fiul lui
Enor. Sichem se talcuieste "spate", iar Enor "magarul",
adica trupul. Deci spatele trupului, adica Sichem al lui Enor,
e legea de dinapoi, nu cea de dinainte, adica cea de pe urma,
nu cea dintéi. Caci la inceput, adica inainte (inainte de a se fi
savarsit calcarea poruncii dumnezeiesti), nu avea trupul
omenesc, adica Enor, legea pacatului, adicd pe Sichem, ci
legea pacatului a odraslit in trup mai pe urma, din pricina
neascultarii (21). Cunoscand Scriptura acest lucru si voind
sa indice ivirea ulterioard acestei legi, a numit-o Sichem,
adica "spate”, sau ceea ce e mai pe urma, caci spatele arata
prin fire ceea ce se afld la urma.

Deci bine este ca Tinainte de deprinderea
desavarsita, sa ne apucam de contemplarea naturald, ca nu
cumva, cautand sa aflam ratiunile duhovnicesti din fapturile
vazute, sa adundm, prin neatentie, patimi. Caci in cei
nedesavarsiti stapanesc mai mult infatisarile externe ale
lucrurilor vazute, care preocupd simturile, decét ratiunile
lucrurilor ascunse in infatisari, care preocupa sufletul.

323 Locul din leremia si exemplele lui Avel si al Dinei le foloseste n
acelasi sens cu Nil Ascetul (Cuvant ascetic, cap. 46-47, Filoc. vol. I,
ed. I, p. 196).
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Scolii

1. Contemplatia simpl& a lucrurilor are nevoie de
un suflet slobozit de patimi. Sufletul acesta se numeste
lerusalim, pentru virtutea desavarsitd si pentru cunostinta
nemateriald cuprinsd in el. El se dobandeste cand sunt
inlaturate nu numai patimile, ci si doar inchipuirile sensibile,
pe care Scriptura le-a numit apele izvoarelor dinafara.

2. Credinta méangéie si Tincurajeazd mintea
razboitd, ntarind-o cu nadejdea ajutorului. lar nadejdea,
punandu-ne sub ochi ajutorul Tn care credem, respingem
navalirea vrajmasilor, Tn sfarsit iubirea sleieste de putere
atacul (mpooPoAn) vrajmasilor impotriva a mintii iubitoare
de Dumnezeu, slabindu-l cu desavarsire, prin setea dupa
Dumnezeu.

3. Prima Tnviere a lui Dumnezeu in noi, dupa ce a
fost omorit prin nestiinta, este credinta bine gospodarita prin
faptele poruncilor.

4. Lucrurile corespund, zice, numirilor. C&ci fara
asteptarea vreunui lucru placut sau neplacut nu se intoarce
nimeni spre bine.

5. Nimic nu aduna pe cei risipiti ca iubirea, care
face una aplecarea vointei lor, sustinuta de un singur cuget.
lar semnul prezentei ei, este deopotriva cinstire a tuturor.

6. Fara puterea (facultatea) ratiunii, zice, nu exista
cunostintd stiutoare. lar fara cunostintd nu poate exista
credinta,*** din care iese ca un rod bun nadejdea, prin care
cel credincios se afla cu cele viitoare ca si cu cele de fatd. La
fel fara puterea poftitoare nu poate exista dorul, al carui
sfarsit (capat final) este iubirea. C&ci a iubi ceva este propriu

4 E vorba de credinta progresatd, luminata de evidenta, nu de credinta
de la inceput.
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poftei, Tn sfarsit fara puterea iutimii, care intdreste pofta ca
sa ajunga la unirea cu ceea ce o desfatd, nu poate veni pacea,
dacd "pacea" Thseamna ntr-adevar posesiunea netulburata si
totald a lucrului dorit.

7. Ratiunea, zice, este izvorul gandurilor
cunoscatoare (gnostice), precum iutimea si pofta a celor
impulsive si poftitoare.

8. Ezechia, n inteles mai inalt, e mintea care
filosofeaza cu fapta, precum cetatea e sufletul, iar izvorul,
diferitele forme ale lucrurilor sensibile. Apele sunt
inchipuirile sau intelesurile lor, iar rdul, cunostinta adunaté
din Tntelesurile lucrurilor sensibile prin contemplatia natu-
rala.

9. Nu trebuie, zice, cel ce nu s-a curatit Tnca de
patimi sa se apuce de contemplarea naturala. Caci icoanele
lucrurilor sensibile pot da mintii o forma patimasa,*” daca
nu e cu desavarsire eliberata de patimi.

10. Mintea, care zaboveste cu Tnchipuirea la
infatisarile lucrurilor sensibile de dragul simtirii, se face
creatoarea unor patimi necurate, nestrabatdnd prin
contemplare spre realitdtile inteligibile inrudite cu ea.

11. Cénd ratiunea e fara de minte, iar mania
precipitata si pofta nerationald, ajunge stapanda pe suflet
nestiinta, tirania si desfraul. Din acestea se naste deprinderea
pacatului cu fapta, Tmpletitd cu diferitele placeri ale
simturilor. Pe aceasta o indica numarul celor 185000. Caci
fnmultind pe 60 cu 3, pentru pornirea desavarsitd a fiecarei
puteri (facultati) spre rele si adaugand pe cinci, pentru
placerea afldtoare in simfturi, cdpatdm acest numar, care

35 Tunoloal mpo¢ mdBo¢ tov vouv. Este ideea care, prin Evagrie si
Nil Ascetul, vine de la Aristotel (vezi Filoc. rom, vol. I, prefata la Nil
Ascetul).
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inseamna deprinderea ce faptuieste raul. Dispunand diavolul
de aceasta deprindere, patrunde cu silnicie in suflet. Dar
Dumnezeu o wucide ca printr-un finger, prin rafiunea
intelepciunii cunoscatoare (gnostice) si scapa sufletul, acest
adevarat lerusalim, si mintea din suflet, de primejdia de a fi
robite de pacat.

12. Poporul de la ziduri sunt gandurile Thnascute
firii noastre.

13. Prietenul e aici Domnul. Ranile de la El sunt
diferitele feluri de cercetari, aduse Tn vederea mantuirii
asupra fiecdruia, spre chinuirea trupului sau a cugetului
trupesc, ca duhul si se mantuiascd in ziua Domnului.**
Dusmanul este diavolul. lar sarutérile lui sunt diferitele
feluri de placeri ale simturilor, prin care amagind sufletul 1l
induplecé sa se desparta de iubirea Celui ce I-a facut.

14. Senacherib se tdlmaceste "ispita uscaciunii",
pe de-o parte fiindca usuca inimile celor ce ascultd de el,
despartindu-le de harul din care izvorasc gandurile sfinte, pe
de alta fiindca el Tnsusi este uscat, ca unul ce este sarac Si
lipsit, neavand nimic al sau. De aceea se ascunde cu
viclenie, ca un télhar, in infatisarile lucrurilor sensibile, cand
navaleste impotriva noastra.

15. Tot ce-i de prisos si peste trebuinta fireasca,
este necumpatare. lar aceasta e calea diavolului spre suflet.
Dar tot prin ea se intoarce acela cu rusine in tara lui, cand
firea e povatuita de Tnfranare. Sau iarasi, calea e formata din
afectele naturale, care atunci cand sunt satisfacute peste
trebuintd aduc pe diavol in suflet, iar cand sunt satisfacute
potrivit cu trebuinta il intorc prin ele spre tara lui. lar tara
acestuia este deprinderea si confuzia invartosatd a viciului,
in care trdieste totdeauna si la care duce pe cei biruiti de

36 1 Cor. 5, 5.
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iubirea celor materiale.

16. Cel ce intoarce gandurile spre virtute, le-a dat
odihnd, departandu-le de Tnvdlmaseala nestatornica a
patimilor.

17. Mintea unindu-si, conform naturii, prin
mijlocirea ratiunii, lucrarea simturilor, adund cunostinta
adevarata din contemplatia naturald, iar acestei cunostinte i
s-a spus rau ce strabate sufletul, pentru prezenta cugetarii in
lucrarea simturilor.

18. Aplecarea voii are "aldturea" de sine in chip
natural virtualitatea unei destoinicii si i se "adauga" o
deprindere, cdci deprinderea se adauga la destoinicie. lar
deprinderea e "combinatd" totdeauna cu lucrarea, chiar daca
aceasta nu se aratd continuu, lipsind de multe ori conditiile
materiale.

19. Prin "legarea” numerelor intelege enuntarea
numerelor simple pana la 10, deosebindu-se prin conjunctia
"si"; de pilda 6 si 5. Ea aratd destoinicia potentiala de a
lucra virtutea sau pacatul, dupa cum se vorbeste in Scriptura
despre astfel de numere in sens bun sau rau. Prin
"addaugarea" unui numar intelege adaosul unui numar
simplu, constatator din unimi, la un numar tnmultit in sine
nsusi. Tn acest caz, iardsi se deosebesc prin conjunctia "si",
de pilda: sasezeci-si-cinci, sau 0 suta optzeci si cinci, cum e
numarul nostru. Ea aratd nu numai destoinicia de a lucra
prin simturi, ci i deprinderea de a savarsi virtutea sau viciul
prin simturi. lar prin "impreunarea” numerelor, intelege
intdlnirea numerelor inmultite in ele finsile, care de
asemenea se deosebesc prin conjunctia "si"; de pilda 60 si
40, sau 500 si 600 si cele asemenea. Aceasta aratd nu numai
destoinicia virtuald si deprinderea de a lucra, ci si lucrarea
virtutii sau a pacatului prin simturi in baza deprinderii. Prin
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urmare cel ce cunoaste sensul fiecarui numar pana la zece,
va sti ce inseamna Tn Scriptura fiecare numar, dupa cum se
leaga, se adaugd, sau se Tmpreund. Unitatea (1) Tnseamna
neamestecarea, doimea (2) deosebirea, treimea (3) egalul si
inteligibilul, patru (4) indicd lucrurile sensibile, cinci (5)
simturile si cercul, (6) sase activitatea si desavarsirea, sapte
(7) rotunjirea si neamestecarea, opt (8) stabilitatea si
nemiscarea, noua (9) hotarul intre materie si forma, sau intre
cele sensibile si simtire, zece (10) atotplinul.

20. Cain este legea trupului, cea dintai pe care o
naste Adam dupa ce-a célcat porunca dumnezeiasca.

lar Avel este cugetul duhului, pe care-l naste tot
acela mai pe urma prin cdintd. Pe acesta il ucide Cain,
fiindca a purces la contemplarea naturii inainte de a dobandi
deprinderea desavarsita Tn acest scop. Dar cine va omori pe
Cain se va dezlega de sapte razbunétori, zice Dumnezeu.**’
Pe el 1l numeste in Evanghelie tot Dumnezeu "duh viclean",
“care ia cu sine sapte duhuri mai rele decat el"*® Acesta
este poate gandul iubirii trupesti de sine, sau al lacomiei
pantecelui, caruia Ti urmeaza totdeauna gandul curviei si al
iubirii de argint, al ntristarii si al maniei, al trdndaviei
desarte si al mandriei. Deci cel ce ucide pe Cain, adicd
ldcomia péantecelui, a ucis impreuna cu ea si patimile, care
odraslesc in urma ei, dupa cuvantul: "Cel ce va ucide pe Cain,
se va dezlega de sapte razbunari".

21. Legea nasterii si a stric&ciunii trupului,
potrivit careia nastem si ne nastem, a patruns mai pe urma
firea oamenilor din pricina greselii, fiindca n-am pazit legea
indumnezeitoare a duhului, ascultand de prima porunca.

327 Fac. 4. 15.
38 Mat. 12, 45.
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Intrebarea 50

Ce Tnseamna ceea ce spune iarasi in aceeasi carte:
"Si s-au rugat regele Ezechia si Isaia Proorocul, fiul lui
Amos, pentru acestea si au strigat la cer. Si a trimis Domnul
un Tnger si a nimicit pe tot puternicul si razboinicul si pe
toata capetenia si pe conducatorul de oaste in tabara regelui

Asur. Sis-aintors cu rusinea fetei in tara lui.*®

Réspuns

Cuvantul Sf. Scripturi, desi are margini (e circum-
scris) dupa literd, sfarsindu-se deodata cu timpul Tn care se
petrec lucrurile istorisite, dupd duh, in intelesurile lui mai
fnalte, raméne totdeauna fara hotar (necircumscris). Si
nimeni sa nu spund ca nu poate crede aceasta, stiind ca
Dumnezeu care a vorbit e fard hotar (necircumscris) dupa
naturd. Caci cei ce voiesc sa asculte cu inima curata sfatul
Scripturii, se cuvine sa creada ca si cuvantul grdit de El se
aseamand mai mult Lui.* Fiindca dacd Dumnezeu este cel
ce a grait, iar El este dupa fiintd nehotarnicit, e vadit ca si
cuvantul grdit de El e nehotarnicit (1).

Asadar, chiar daca cele petrecute figurat in timpul
lui Ezechia au luat sfarsit, contempland duhovniceste
intdmplérile istorisite care s-au sfarsit atunci, s& admiram
intelepciunea Duhului Sfant care le-a scris. Caci in fiecare
dintre cei ce se Tmpartasesc de firea omeneasca a asezat

39 Il Paralip. 32, 20-21.

30 Cuvantul Scripturii se aseamana mai mult lui Dumnezeu cel
necircumscris, decdt omului marginit, de la care l-a Tmprumutat
Dumnezeu. Céaci Tn gura lui Dumnezeu cuvantul omenesc isi largeste
cuprinsul la infinit, potrivit cu cel ce 1l foloseste.
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putinta ca sa realizeze in sine asa cum trebuie si cum se
cuvine intelesul celor scrise. Astfel oricine vrea sa se faca
invatacel al cuvantului dumnezeiesc si sa nu socoteasca
nimic din cele prezente si trecatoare deopotriva cu virtutea,
poate deveni un alt Ezechia in duh. Ba si un alt Isaia,
neimpiedecat de nimic s& se roage, sa strige la cer, sa fie
auzit si s& obtind de la Dumnezeu, printr-un fnger,
distrugerea si pieirea celor ce 1l razboiesc spiritual.

Dar cel ce vrea sa inteleaga Sf. Scripturd in
lumina cunostintei lui Hristos, ca referindu-se la suflet,
trebuie sd se exercite cu toatd s&rguinta si in talméacirea
numelor, care poate s& ldmureasca tot Tntelesul celor scrise.
E nevoie sa facd aceasta daca vrea sa ajunga la intelegerea
intocmai a celor scrise si s& nu coboare in chip iudaic
indltimea Duhului la paméant spre trup, Tinchizand
(circumscriind) fagaduintele dumnezeiesti si nestricdcioase
ale bunurilor spirituale Tn striciciunea bunurilor trecatoare,
precum o fac unii dintre asa zisii crestini. Acestia poartd in
chip mincinos numele care deriva de la Hristos, dovedindu-
se ca tagaduiesc prin faptele lor intelesul lui si umbland pe o
cale contrard lui Hristos, cum va ardta pe scurt cuvantul
nostru.

Caci Dumnezeu a venit la noi facandu-se om, pe
langa alte pricini tainice pe care nu le poate patrunde nici o
ratiune, si pentru ca sa plineasca legea duhovniceste, prin
inlaturarea literei, si sa Tnalte si sa faca aratata puterea ei de
viatd facdtoare, departdnd partea care omoara. lar partea
legii care omoara este, dupa dumnezeiescul Apostol, litera,
precum puterea de viata facatoare a ei este duhul. Caci zice:
“litera omoard, iar duhul face viu"**!' Dar dac-i asa,
crestinii mincinosi de care vorbeam, au ales fatis partea

31 1l Cor. 3, 6.
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contrard a lui Hristos si au ignorat toata taina ntruparii. Ei
nu numai ca si-au Tngropat prin literd toatd puterea
intelegerii si n-au voit s& fie dupa chipul si asemanarea lui
Dumnezeu (3), ci au ales mai bine s& fie pdmant, potrivit
amenintdrii, si sa se intoarca la pamant, prin afectiunea lor
fata de litera, ca fata de pamant, in loc sa aleaga legatura cu
cerul, adicd cu duhul, si sa fie rdpiti n vazduh, adica in
lumina spirituald, intru Tntdmpinarea Domnului, in nori,
adica in contemplatiile inalte, si astfel sa fie totdeauna
impreuna cu El prin cunostintd. De aceea cu drept cuvant se
cade s& ne scarbim de acestia, Intrucat se aleg cu o paguba
insuportabild din pricina nestiintei, dar si ne Tintristam,
intrucdt dau multe prilejuri ludeilor spre fintdrirea n
necredintd. Dar noi lasandu-i pe aceia sa fie asa cum vor, sa
ne Tntoarcem la noi finsine si la Scripturd, Tncepand
cercetarea duhovniceasca a capitolului de fatd cu tdlmacirea
numelor.

Deci Ezechia se tdlmaceste ‘"puterea lui
Dumnezeu"; Ahaz, tatal lui, inseamnad "fortd"; lsaia se
talmaceste . "ridicarea lui Dumnezeu", adicd "Tnaltarea lui
Dumnezeu"; iar Amos, tatdl lui, Thseamna “popor al
ostenelii”. "Puterea lui Dumnezeu" este virtutea care
omoara patimile si strajuieste gandurile evlavioase si pe care
0 naste lucrarea poruncilor, care nu e decat "forta", luatd in
inteles moral (4). Prin aceasta nimicim, cu ajutorul lui
Dumnezeu, mai bine zis numai cu puterea Lui, puterile rele
care se Timpotrivesc celor bune. lar "inaltimea lui
Dumnezeu" este cunostinta adevarului, pe care o naste
"osteneala” contemplarii  fapturilor (5) si  sudorile
impreunate cu lucrarea virtutilor, care (sudori) devin parintii
acelei osteneli. Prin cunostintd nimicim cu totul puterea
minciunii, care se Timpotriveste adevarului, umilind si
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surpand "toata Tnaltarea duhurilor rele ce se ridica Tmpotriva
cunoasterii lui Dumnezeu" .3

lar "rugdciunea" este cererea acelor lucruri, pe
care obisnuieste Dumnezeu sa le dea oamenilor spre
mantuire. Si pe drept cuvant. Caci daca votul (e0xn) este
fagaduirea acelor bunuri (virtuti) care se aduc lui Dumnezeu
din partea oamenilor, rugaciunea (mpooeuxn) va fi cererea
acelor bunuri, pe care le harazeste Dumnezeu oamenilor
spre mantuire. Ea deci aduce rasplata dispozitiei cu care am
facut mai Thainte fagaduintele.

lar "strigarea" este staruinta si sporirea in lucrarea
diferitelor chipuri ale virtutilor si in contemplarea diferitelor
vederi ale cunostintei, in vremea navalirii dracilor cei rai. Pe
aceasta 0 asculta Dumnezeu in chip firesc mai mult decét pe
toate, caci se bucura mai mult de dispozitia celor ce cultiva
virtutea si cunostinta, decét de un glas mare.

Prin "cer" se intelege in Sf. Scriptura adeseori
insusi  Dumnezeu, precum spune undeva loan
Tnaintemergatorul, marele propovaduitor al adevarului: "Nu
poate omul sa ia nimic de la sine, de nu-i va fi dat lui din
cer, ™ adica "de la Dumnezeu", cici "toatd darea cea bund
si tot darul cel desavarsit de sus este, pogorandu-se de la
Parintele luminilor".®* Tn acest inteles trebuie luat cuvantul
"cer" din textul Scripturii, dat in capitol. Dar Scriptura mai
numeste "cer"”, si Puterile ceresti, dupa cuvantul: "Cerul imi
este mie scaun"®*® Aceasta pentru cd Dumnezeu se
odihneste n fiintele simple si netrupesti. lar daca ar spune
cineva ca si mintea omeneascd, curatita de toatd nalucirea

3 Il Cor. 10, 5.
3B 1In3, 2.

334 lacob |, 17.
35 Is.1, 66.
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materiald si Tmpodobitd cu ratiunile dumnezeiesti ale celor
inteligibile, este "cer", nu ar cadea, dupd parerea mea, din
adevar. Dar nici cel care ar numi "cer", Tnaltimea cunostintei
spirituale din oameni, nu ar gresi. Céaci Tntr-adevar
cunostinta adevarata se face, asemenea cerului scaun al lui
Dumnezeu, primind pe Dumnezeu sa se Introneze in ea, prin
tendinta nestrdmutatd a dorintei ei ferme si Tnalte spre bine.
La fel lucrarea curata a virtutilor este numita "asternut al
picioarelor Lui", fintrucat primeste deasupra ei talpile
dumnezeiesti si nu le lasa catusi de putin s& se murdareascé
de Tntindciunile trupului, Tntelegand prin pamant trupul (6).

Deci regele Ezechia inchipuieste, dupa talmécirea
numelui sdu, virtutea, deoarece acest nume, tradus in limba
greceasca, inseamna "puterea lui Dumnezeu", iar puterea lui
Dumnezeu Tmpotriva puterilor vrdjmase se manifesta numai
prin virtute. Ahaz, tatal lui Ezechia, se talmaceste "Forta" si
indica lucrarea poruncilor, precum s-a spus mai Tnainte. Din
acesta lucrare se naste puterea dumnezeieasca a virtutii.
Proorocul Isaia nchipuieste cunostinta celor Tnalte, c&ci
numele lui, talmdcit, Tnseamnd "Tnaltimea lui Dumnezeu".
El indicd indltimea cunostintei celei dupd Dumnezeu,
nascutd din osteneala diferitelor contemplari ale lucrurilor.
Caci Amos finseamna "osteneala poporului” precum am
aratat.

Prin urmare acesta fiind intelesul numelor, e vadit
ca orice iubitor de intelepciune si evlavios, Tnarmat cu
virtute si cunostintd, sau cu faptuire si cu contemplatie,
cand va vedea navalind asupra lui, prin afecte, puterea
vicleand, cum a pornit asupra lui Ezechia Tmparatul
Asirienilor, va socoti ca nu poate avea decat un singur ajutor
spre imprastierea relelor: pe Dumnezeu. lar pe acesta si-L va
face milostiv, strigand fara glas, prin staruinta si mai mare n
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virtute si cunoastere. Si asa va primi in ajutor, mai bine zis
spre mantuire, un inger, adicd o ratiune mai Tnaltd a
ntelepciunii si a cunostintei, care va zdrobi pe tot puternicul
si razboinicul, capetenia si conducatorul de oaste din tabara
imparatului Asur (7), si-I va intoarce pe el cu rusinea fetei in
tara lui. Céci Tmparatia vicleana si pierzatoare a diavolului,
inchipuitd prin Tmparatia Asirienilor, pornind razboi
impotriva virtutii si a cunostintei oamenilor, cautd sa le
doboare sufletul prin puterile (facultdtile) Tnascute ale lor.
intdi le atdtd puterea poftitoare, ca sa doreasca cele
potrivnice firii, Tndemnénd-o sa aleaga cele sensibile in loc
de cele inteligibile; apoi le rascoleste iutimea, ca sa lupte
pentru lucrul sensibil ales de pofta; in sfarsit invata ratiunea
sa nascoceascd moduri ale placerilor celor dupa simturi. Cu
un cuvant ea aseaza ca stapana peste aceste puteri lucrurile
sensibile, sau face s& domneasca peste facultatile sufletului,
legea pamantului.

Deci "puternic" a numit Scriptura pe dracul cel
viclean care pune stapanire peste poftd si o aprinde spre
dorintele necuviincioase ale placerilor urate. Céci nimic nu e
mai puternic si mai silnic decat pofta naturalda. lar
"razboinic" a numit pe dracul care se aseaza in iutime si o
face sa se lupte necurmat pentru placeri. "Capetenie" a
numit pe cel ce se ascunde n chip nevazut in infatisarile
lucrurilor sensibile si cheama in chip amagitor spre fiecare
din ele dorintele sufletului prin fiecare simt. Si a numit
Scriptura pe acesta "cadpetenie"”, pentru faptul ca el face ca
fiecare patima sa fie stapénitd de ceva corespunzator din
cele sensibile. Caci fara vreun lucru sensibil, care sa atraga
puterile sufletului spre el, prin mijlocirea vreunui simt, n-ar
lua fiintd patima (8). lar "conducator de oaste™ a numit pe
dracul care abuzeaza de facultatea rationala a sufletului,
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miscand-o spre nascocirea si aflarea tuturor cailor ce duc
spre rau. Tn sfarsit "fata" diavolului este poleiala placerii,
prin care pune stapanire peste orice suflet ce se grabeste sa o
primeascd si pretuieste mai mult lucrurile sensibile care
vrajesc simturile, decat contemplarea celor inteligibile, care
ingrasa mintea. Aceastad "fata" o rusineaza cel ce a primit de
la Dumnezeu, prin rugdciune, ratiunea intelepciunii, care
nimiceste toatd Puterea vicleand, adicd desfiinteazd cu
desavarsire tirania cea rea, care tulburd sufletul. Céci "i-a
nimicit", zice Scriptura, nu i-a zdrobit. Fiindca zdrobirea
(TpiYig) are ca efect numai Tncetarea activitatii patimase, iar
"nimicirea” (ektpfig) este desfiintarea totald chiar si a
miscérilor din cugetare.

lar tara regelui Asur, adica a diavolului viclean si
atot rau, este deprinderea invartosata si durd a pacatului sau
a nestiintei, deprindere lipsitd de orice caldura de viatd pe
care 0 da virtutea si de orice lumina spirituala pe care o
aduce cunostinta (10). Diavolul se intoarce singur in ea dupa
incercarea nereusita a atacului. Caci prin atacul sau n-a putut
stramuta Tn aceastd deprindere a sa lerusalimul, adica
sufletul iubitor de Dumnezeu si cu totul nepatimas care are
in sine, ca pe un Ezechia, ratiunea desavarsita a faptuirii si,
ca pe un lIsaia, mintea luminatd de cunostintd, care
dobéndesc indurarea lui Dumnezeu si nimicesc prin inger
puterea cea rea.

Asa am Tinteles eu locul, dupa Puterea mea. Dacé
poate cineva sa vada in cele spuse un Tnteles mai Tnalt, ne va
face si noud si lui bucurie, aratand acest inteles mai de pret
al celor scrise. Céaci am spus mai inainte despre cuvantul
Scripturii dumnezeiesti, cd ramane totdeauna fara hotar
(necircumscris), hotarnicind (circumscriind) pe toti cei ce-l
graesc, dar el Tnsusi neputand fi hotarnicit de cei care-l
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grdiesc. Deci chiar de am spus ceva dupd puterea mea, Si
aceasta ludndu-mi o mare indrazneald, nu am Tmbratisat tot
ntelesul celor scrise, acesta aflandu-se infinit mai presus de
puterea mea.

Scolii

1. Precum Dumnezeu dupa fiintd nu e supus
cunoasterii, la fel nici cuvantul lui nu poate fi cuprins prin
cunostinta noastra.

2. Cei ce Tsi lipesc cugetarea in chip iudaic numai
de literd, asteaptd fagaduintele bunurilor neprihanite in
veacul acesta, necunoscand bunurile firesti ale sufletului.

3. Cel ce poartd "chipul celui ceresc"®® se
sarguieste sa urmeze n toate duhului Sf. Scripturi, care
conserva sufletul prin virtute si cunostintd. lar cel ce poarta
"chipul celui pdmantesc”, cultivd numai litera, care sustine
slujirea trupeasca prin simturi, ce da nastere patimilor.

4. Faptuirea naste" virtutea, ca Ahaz pe Ezechia.

5. Contemplatia naste cunostinta, ca Amos pe
Isaia.

6. Cel ce Tsi insoteste cunostinta, cu faptuirea si
faptuirea cu cunostinta, e scaun si asternut picioarelor lui
Dumnezeu. Scaun pentru cunostintd, asternut picioarelor
pentru faptuire.*’

7. Tabéra regelui Asiriei este adunarea gandurilor
rele. "Puternic" in ea este acela care miscé dorintele naturale
spre placere. "Razboinic" este cel ce starneste mania spre
pazirea placerilor. "Capetenie", cel ce atatd simturile prin

3% | Cor. 15, 49.
37 Deci cele doua trepte (practica si gnoza) nu se exclud, ci treapta
cunoasterii pastreaza faptuirea virtuoasa.

232



Sfantul Maxim Marturisitorul

infatisarile lucrurilor vazute, iar "conducétor de oaste" cel
ce da chip patimilor si nascoceste mijloacele si modurile de
infaptuire a lor.

8. Fard un lucru sensibil nu se produce patima.
Cédci daca nu este femeie, nu este nici curvie; daca nu sunt
mancaruri, nu este nici lacomie; si dacd nu este aur, nu
existd nici patima iubirii de argint. Deci orice miscare
patimasa a puterilor noastre naturale e stapanita de un lucru
sensibil, sau de un drac, care atatd prin acel lucru sufletul
spre pacat.

9. "Zdrobirea" opreste lucrarea, "nimicirea"”
desfiinteaza chiar si gandul raului.

10. Precum partea de miazanoapte a pamantului
nu se bucurd de soare, la fel nici deprinderea rea, in care
locuieste diavolul nu primeste lumina cunostintei.

Tntrebarea 51

"Si multi aduceau daruri Domnului in lerusalim si
plocoane lui Ezechia, regele ludeii. Si s-a ridicat in ochii
tuturor neamurilor".®® Ce sunt "darurile" si ce sunt
"plocoanele"? Si ce thseamna "S-a ridicat in ochii tuturor

neamurilor"?
Réspuns

Dumnezeu, zidind toata firea cea vazutd, n-a
ldsat-0 sa se miste numai prin simtire, ci a semanat cu
intelepciune in fiecare din speciile care o alcatuiesc ratiuni
duhovnicesti de-ale Tntelepciunii si moduri de purtare
cuviincioasa (1). lar aceasta a facut-o ca nu numai prin

3B Il Paralip., 32, 23.
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fapturile tacute sa se vesteasca cu glas mare Facatorul lor,
aratat prin ratiunile lucrurilor, ci si omul, povatuit de legile
si modurile naturale ale celor vazute, sa afle cu usurintd
calea Tnvataturii care duce spre El (2). Caci era propriu
bunatatii supreme ca sa faca nu numai din fiintele
dumnezeiesti si netrupesti ale celor spirituale, chipuri ale
slavei tainice si dumnezeiesti, ca unele ce primesc, dupa cat
le e Tngdduit, analog cu ele Tnsele, splendoarea mai presus de
intelegere a frumusetii neajunse, ci sa amestece si in
lucrurile sensibile, care sunt atdt de departe de fiintele
spirituale, urme din maretia proprie, ca sa poatd transporta
prin ele mintea omeneascd Tn chip neamagitor spre
Dumnezeu, ajutdnd-o sa se ridice mai presus de toate cele
vazute si sa lase n urma ei toate cele aflatoare la mijloc,
prin care si-a tdiat acest drum (3).

Dar nu numai pentru aceasta, ci i ca S& nu mai
aiba nici unul din cei ce slujesc fapturii in loc de Facator,
putinta sa-si scuze nestiinta, odatd ce aude faptura vestind
mai puternic decat orice glas pe Facatorul ei.

Dar daca Facatorul celor vazute a semanat in fire
in chip natural ratiuni duhovnicesti de-ale Tntelepciunii si
moduri de purtare cuviincioasd, atunci urmeaza ca orice
minte Tncununata cum se cuvine, cu virtute si cunostinta,
imparatind, asemenea marelui Ezechia, peste lerusalim,
adica peste o deprindere ce nu vede decat pacea, sau peste 0
stare lipsita de orice patimi (cdci lerusalim se télcuieste
"vederea pacii"), are toata zidirea in stdpanirea ei prin
formele care o alcatuiesc. lar zidirea 1i aduce lui Dumnezeu,
prin mijlocirea mintii, ratiunile, duhovnicesti ale cunostintei,
ca pe niste "daruri" iar mintii Tnsasi 7i oferd, ca pe niste
"plocoane"”, modurile virtutii conforme cu legea naturald,
care existda in ea. Si prin amandoud célauzeste pe drumul
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drept mintea, care poate sa-si castige prin ele o mare
stralucire, adicda mintea iubitoare de intelepciune, care se
desavarseste prin ratiune si viatd, sau prin fapte i
contemplatie (4). Scriptura spune apriat c& Domnului se
aduc "daruri”, iar regelui "plocoane”. Caci, precum spun cei
ce s-au sarguit cu aceste lucruri, "daruri" se numesc, dupa
intelesul lor exact, lucrurile ce se aduc acelora care nu duc
lipsa de ele, iar "plocoane” lucrurile ce se dau celor ce au
lipsa de ele. De aici vine obiceiul obstesc al oamenilor de a
numi lucrurile pe care le aduc regilor "daruri”. Acest obicei
are poate n vedere faptul ca cei ce le primesc nu sunt lipsiti
de ele.

De asemenea ar putea spune cineva din cei cu
ravna in toate, cd tot din aceasta pricind s-au numit "daruri"
lucrurile aduse de magi Domnului, care din iubirea de
oameni s-a facut asemenea noua. Desigur ca spunand
aceasta nu va schimba nimic din adevarul simbolului.

Aducand deci Domnului ratiunile duhovnicesti
din lucruri, I le aducem ca "daruri" intrucat El prin fire nu e
lipsit de nici una din acestea. Céaci nu i aducem Domnului,
pe langd altele, ratiunile lucrurilor, pentru ca ar fi lipsit de
ele, ci ca sa-L laudam intrucatva, dupa puterea noastra, ca
unii ce suntem indatorati la aceasta, din fapturile Lui. lar
"plocoane," primeste cel ce se indeletniceste plin de ravna
cu filosofia dumnezeieasca, ca unul ce are lipsa prin fire atét
de modurile naturii prin virtute cat si de ratiunile ei pentru
cunoastere.

Dar se pot intelege si altfel "darurile” (6). Daca
"darul" este ceea ce se da celor ce mai Tnhainte n-au adus
nimic, putem spune cd mintea cunoscdtoare (gnosticd)
primeste ca "daruri”, din contemplarea lucrurilor, ratiunile
care alcatuiesc (sustin) credinta fara nici o demonstratie
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rationald (7) si care sunt aduse prin ea Domnului. Caci
pentru credintd nu aduce nimeni nimic mai finainte (8).
Fiindcd mintea 1l priveste in chip firesc si fard nici o
mestesugire pe Facatorul propriu, intrucat il vesteste zidirea.
Pentru ca ce ar putea sa aduca cineva de valoare egald cu
credinta (9), ca s& primeasca credinta in Dumnezeu ca
datorie si nu ca "dar". lar ca "plocoane” primeste (10) legile
naturale ale lucrurilor, imitdndu-le prin modurile sale de
vietuire, adicd aducadnd mai Tnainte de dobéandirea lor
ostenelile caintei.** Prin aceasta dezbraca intai pe omul cel
vechi si abia dupa aceea iese la culesul roadelor dreptdtii,
adunéand diferitele moduri ale virtutii, sadite in fapturi. Caci
nu si le-ar putea Tnsusi pe acestea, daca nu ar dezbraca mai
ntdi pe omul cel vechi, strambandu-1 la culme prin osteneli
si sudori multe, asa cum face sarpele cand naparleste.

Astfel, mintea cunoscatoare (gnostica) primeste
ca "daruri" pentru Dumnezeu, ratiunile sustinatoare ale
credintei, culese din lucruri, neaducand si nedand Tnainte de

30 Cunoasterea lui Dumnezeu prin naturd desi e un act al ratiunii, totusi
nu e un act ce se datoreste exclusiv ei, Tntrucat nu ratiunea
construieste "ratiunile din lume", pe care ar urca apoi ca pe o scheld
la Dumnezeu. Ci ratiunile acelea sunt puse Tn naturd de Dumnzeu
Tnsusi, ca o masa de-a gata pe seama ratiunii umane, care nu are
decéat sd le constate. Nefiind construite de ratiune, prin demonstratie,
ea le accepta oarecum prin credintda. Astfel contemplarea ratiunilor
din lume e pe deoparte un act al ratiunii, pe de alta un act de
credintd, de credintd a ratiunii am zice. Zidirea le aduce prin mintea
umana lui Dumnezeu, Tntrucit de-abia omul le raporteaza constient la
Dumnezeu, ca la cauza lor. Daca ratiunile Ti sunt oferite omului de
fire, sau prin Dumnezeu prin fire de-a gata, nu tot acelasi lucru se
poate spune despre legile naturii. Ca omul sa si le Tnsuseasca, se cere
un efort Tndelungat. Numai dupd aceea le-a primit cu adevarat.
Efectul e sustinut de cainta sau de regretul pentru viata anterioard,
neconforma ca firea.
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ele nimic. Caci "cine a dat Lui mai Tnainte ceva si | se va
ntoarce Lui" (11).3*

Si primeste ca "plocoane legile naturale ale
lucrurilor, imitdndu-le prin modurile sale de vietuire. De
pildd, mintea inteleapta imitdnd legea naturalda a boltii
ceresti, primeste ca "plocon” putinta de a se mentine pururea
n miscarea cea mai regulata si mai constanta a virtutii si a
cunostintei, miscare ce poartd cu sine in chip ferm ratiunile
luminoase atotstralucitoare ale lucrurilor, intocmai ca pe
niste stele (12).

Sau imitdnd legea naturald a soarelui, care Tsi
schimba locurile dupa trebuintele Universului, primeste alt
"plocon™ si anume buna chibzuiald, prin care se acomodeaza
cu Tntelepciune si dupad cuviintd tuturor Tmprejurdrilor,
ramanand totdeauna aceeasi prin identitatea neimputinata a
luminii pe care o raspandeste prin virtute si cunostinta (13).

De asemenea primeste de la vultur puterea de a
privi tintd spre stralucirea dumnezeieasca a luminii pure,
fara sa i se vateme catusi de putin pupila spirituald de catre
raza atotstralucitoare (14).

Imita apoi cerbul, strabdtdnd ca pe niste munti
indltimile  vederilor dumnezeiesti si  nimicind prin
discernamantul ratiunii patimile ascunse in firea lucrurilor
ca niste otravuri; apoi strangand prin multele si feluritele
izvoare ale cunostintei, veninul rdutatii rdmas in amintire cu
vreo ocazie oarecare (15).

Numai putin imitd mersul sprinten al caprei si
siguranta pasarei, sarind ca o capra peste cursele dracilor ce
poartd razboi impotriva virtutii, si zburind ca o pasare peste
lanturile duhurilor ce luptd impotriva cunostintei (16).3*

30 Rom. 11, 35.
A1 A se observa paralelismul permanent al celor doud trepte ale vietii
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Spun unii ca oasele leului, ciocnindu-se unul de
altul, scot scantei. Deci si aceasta 0 imitd mintea care se
indeletniceste prin fire** cu cunoasterea si cu slujirea lui
Dumnezeu, intrucat cautd adevarul prin dezbateri, lovind
intre ele gandurile evlavioase ca pe niste oase si aprinzand
astfel focul cunostintei(17).

Se face apoi inteleapta ca sarpele si blanda ca
porumbul, Tntrucét 1si pastreaza in orice imprejurare credinta
nezdrobita, ca pe un cap, si leapada din sine otardmea
maniei ca un porumb, nestiind sa poarte gand rau fata de cei
ce-0 necajesc si-o batjocoresc (18).

Ba primeste si de la turturea ca "plocon”, silinta
de a-i imita nevinovatia, facand prin vointa toate cele ce le
fac fapturile necuvantatoare din necesitate (19).

Astfel mintea iubitoarede  ntelepciune,
contempland Tntru cunostintd lumea fapturilor dupa ratiunea
sau modul de viatd natural al fiecareia daca se Indeletniceste
cu cunoasterea, (daca e gnosticd) primeste ratiunile
duhovnicesti ale lucrurilor, ca pe niste "daruri” aduse lui
Dumnezeu de creatiune, iar dacd se fTndeletniceste cu
faptuirea (dacd e practicd), imitdnd prin modurile sale de
vietuire legile naturale ale lucrurilor, primeste “"plocoanele”,
dezvéluind in sine, prin viata ce o trdieste, toata maretia
intelepciunii  dumnezeiesti purtatd in chip nevazut de
fapturi (20).

Cineva ar putea sustine ca Scriptura a spus ca lui
Dumnezeu | se aduc "daruri", pentru cad a voit sa arate
nemarginirea bunatatii dumnezeiesti, care primeste de la noi
ca "daruri” cele ce ni le-a dat, ca si cadnd nu ne-ar fi dat mai

3 A se observa paralelismul permanent al celor doud trepte ale vietii
duhovnicesti: a virtutii si a cunostintei.
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Tnainte nimic, socotind ca venind de la noi tot ce-1 aducem.
Desigur ca si acesta ar avea dreptate spunand asa, caci arata
cat de mare si negrdita e bunatatea lui Dumnezeu fata de
noi, primind ale sale ca venind din partea noastrd si
marturisindu-si trebuinta dupd ele, ca dupd lucruri strdine
(21).

"Si s-a Tnaltat, zice, Ezechia Tn ochi tuturor
neamurilor”. Cel ce a ajuns prin fapte si contemplatie, ase-
menea lui Ezechia, pe cel mai nalt pisc al virtutii si al
cunostintei, pe drept cuvant s-a Tnéltat mai sus decat toate
neamurile, adica s-a ridicat prin faptuire deasupra patimilor
trupesti Si necinstite si a corpurilor zise naturale (22); si
simplu grdind, ca sa arat pe scurt, deasupra tuturor celor ce
cad sub simturi, strabatand prin contemplatie si cunostinta
(in chip gnostic) toate ratiunile din ele. Caci si acestea se
numesc in Scripturd Tnh chip figurat "neamuri, fiind prin
natura lor de alt neam in raport cu sufletul si mintea. Dar
intrucét acestea nu se razboiesc Tmpotriva mintii. Dumnezeu
nu a poruncit catusi de putin sa se poarte razboi contra lor
(23). Caci nu ni s-a poruncit s& luptam cu fapturile din afara,
din fata simturilor, ci s luptdm fara incetare cu patimile de
ocara ce locuiesc in noi, adica in paméantul inimii, Tmpotriva
firii. Cu acestea trebuie sa" luptam pana le vom starpi din el
si vom ajunge singuri stapani peste acest pamant, care va fi
de aici Thainte netulburat, odatd ce au fost nimicite patimile
straine (24). De aceea Scriptura vorbind despre "darurile” ce
se aduceau lui Dumnezeu si despre "plocoanele™ ce se
aduceau regelui, nu a spus simplu: "Toti aduceau daruri lui
Dumnezeu si plocoane regelui”, ci "multi”, adicd nu toate
neamurile, ci multe neamuri. Prin aceasta se aratd c& exista
asa zise neamuri, de la care nu se aduce nimic lui Dumnezeu
sau regelui. C&ci pe drept cuvant se spune ca numai fapturile
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care alcdtuiesc lumea celor create aduc pe deoparte ca
"daruri" lui Dumnezeu ratiunile dumnezeiesti din ele, dupa
care au fost si create, ca unele ce au fost facute de
Dumnezeu, pe de alta ca "plocoane™ regelui legile lor
naturale, ca unele ce au fost create pentru om, ca mintea
acestuia, orientandu-se dupa ele, sa-si statorniceasca
modurile sustinatoare ale virtutii. Dar patimile din noi, adica
"neamurile” cu existentd mincinoasa, care n-au fost create
de Dumnezeu, nu aduc nimic lui Dumnezeu, deoarece nu au
fost create de El. C&ci patimile de ocard isi au originea de la
noi, care am cdlcat porunca lui Dumnezeu, nu de la
Dumnezeu. Drept aceea nici una dintre ele nu aduce nimic
lui Dumnezeu, neavand nici-0 ratiune a intelepciunii sau a
cunostintei, ca unele ce existd in chip fraudulos, prin
lepadarea intelepciunii si a cunostintei.**

Deci prin cuvintele: "Si s-a indltat in ochii tuturor
neamurilor" Scriptura arata ca cel ce s-a nvrednicit, prin
ostenelile cu fapta, sa locuiasca 1n nepdtimire, ca in
lerusalim, si s-a eliberat de toatd tulburarea pacatului, incét
nu mai lucreaza, nu mai grdieste, nu mai asculta si nu mai
gandeste decat ceea ce e propriu pacii, dupa ce a primit in

suflet, prin contemplarea naturii, lumea celor vazute,** care

A3 Tot ce e facut de Dumnezeu Tsi are o ratiune si o legitimare in
existentd, contribuind la armonia Universului. Numai patimile n-au nici
o ratiune, deci nici o legitimare si produc tulburare Tn relatiile dintre
fapturi. Deci pe nedrept Tsi revendicd pdcatul o ratiune si Tnca cu cata
exclusivitate! Tsi revendicd ratiunea prin frauda, precum prin frauda
existd. Se vede de acolo ca patima duce o fapturd la nimicire. Nu se
poate concepe o consolidare veritabild si eterna a existentei prin patima.
Dar tot pe nedrept se socoteste ca virtutea, credinta si trairea mistica n
Dumnezeu sunt lipsite de ratiune.

34 Intdi mintea primeste prin contemplatia curatitd de patimi chipurile si
ratiunile lor Tn sine, apoi se Tnalta mai presus de ele la Dumnezeu, la
vederea Lui mai presus de Tntelegere, duce prin cunoasterea cat mai
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Tsi aduce prin el ratiunile dumnezeiesti din ea, ca pe niste
"daruri”, Domnului, iar legile din ea i le aduce lui
"plocoane”, ca unui rege s-a ridicat Tn ochii tuturor
neamurilor, ca unul ce s-a naltat prin faptuire mai presus de
toate patimile trupesti, iar prin contemplatie mai presus de
corpurile naturale si de toate speciile ce cad sub simturi,
odata ce a strabatut ratiunile duhovnicesti si modurile lor de
viatd. Asa am inteles eu cuvantul ca "multi" aduceau daruri,
dar nu "toti". Adica aduc daruri lui Dumnezeu neamurile din
afard sau fapturile, dar nu neamurile din launtrul nostru, sau
patimile. Caci toate fapturile, care alcatuiesc lumea, lauda si
preamdresc pe Dumnezeu cu glasuri negrditoare. lar lauda
lor se face a noastra. "De la ele Tnvat eu sa-L laud", zice
marele Grigore cel cu numele de teologul.

Deci Sf. Scripturd adresand, precum s-a aratat,
tuturor celor ce vor sa se mantuiasca indemnul ei nefortat,
nu s-a incuiat in Tngustimea unei persoane. Caci fiecare
poate deveni un Ezechia, imitdnd in duh pe Ezechia. Fiecare
poate striga prin rugaciune catre Dumnezeu si poate sa fie
ascultat si sa primeascad un inger, adica ratiunea (inspiratia)
unei Tntelepciuni si cunostinte mai inalte in vremea navalirii
dracilor vicleni, prin care sd nimiceasca pe tot puternicul si
razboinicul, cdpetenia si conducatorul de oaste, adica
miscarile patimase ale poftei si ale maniei, precum si
impatimirea fatd de cele sensibile si gandul care, asemenea
unui conducator de oaste, nascoceste modurile de faptuire a
pacatului. lar facand asa, fiecare poate ajunge la starea de
pace, prin izbavirea de patimi si se poate Tndeletnici cu
contemplarea lucrurilor. lar prin aceasta primeste, spre slava
lui Dumnezeu si spre propasirea sa proprie, ca pe niste
"daruri”, ratiunile care alcatuiesc cunostinta si ca pe niste

bogatd a lumii, nu prin ocolirea ei.
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"plocoane”, modurile care sustin virtutea. Caci si unele si
altele sunt aduse lui de toatd zidirea. lar dupa toate acestea
se ridica cu cinste Tn ochii tuturor neamurilor, adica se Tnalta
mai presus de toate patimile prin virtute si de toate fapturile
prin cunostinta®* si pazeste prin smerenie harul mantuirii, ca
sa nu pateasca cele ce urmeaza acestora in Scriptura.

Scolii

1. Aratd care sunt ratiunile si care sunt modurile
zidirii.

2. Pentru aceste trei pricini a semanat Dumnezeu
in firea vazuta ratiuni duhovnicesti si moduri de purtare
cuviincioasa:

a) ca sa se vesteasca pe Ziditorul fapturilor,

b) ca omul povatuit de randuielile si de modurile
firii s& afle usor calea dreptatii care duce spre El, si

c) ca nici unul dintre necredinciosi sd nu aiba ca
scuzé nestiinta.

3. Cele ce se afla la mijloc intre Dumnezeu si
oameni sunt lucrurile sensibile si relatiile inteligibile.

345 Prin virtute se depasesc patimile, prin cunostintd Tntdi se cunosc (prin

contemplatia naturald), apoi se depdsesc (prin teologie) lucrurile
create. Virtutea dezleaga pe om de lucruri ca valori ultime si prin
aceasta 1l elibereaza de patimi. Cel ce cautd lucrurile Tn ele Tnsile
pentru placerea ce-o are de la ele, lucreaza dus de patima, sau e legat
de ele (prin oxéoig). Indata ce cautd prin lucruri un scop mai presus
de ele, a scapat de patimd si a castigat libertatea acelui "pur agir" -
neimpovérat de pasivitate, sau pasionalitate - de care vorbeste
Blondel (L'Action, vol. I, p. 235).
Dar virtutile lucrand conform cu firea lucrurilor, mai au si rostul de a
scoate la iveala ratiunile lucrurilor dezvoltdnd virtualitatile din ele.
Céci ratiunile seméanate Tn firea lucrurilor nu sunt niste entitati
statice, ci factori dinamici (Blondel, Op. c. p. 229).
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Mintea omeneasca cand s-a apropiat de Dumnezeu s-a
indltat deasupra lor, nemaifiind robita de lucrurile sensibile
prin faptuire si nici retinuta de realitatile inteligibile prin
contemplatie.

4. Faptura se face pardsa  oamenilor
necredinciosi,ca una ce prin ratiunile din ea vesteste pe
Ziditorul ei, iar prin legile naturale ale fiecarei specii
povatuieste pe om spre virtute. Ratiunile, ni se arata in
conservarea statornica a fiecarei specii iar legile n
identitatea activitatii naturale a fiecdrei specii. Neluand
seama la ele cu puterea mintii noastre, am ignorat cauza
lucrurilor si ne-am scufundat in tot felul de patimi contrare
firii.

5. Omul contempland ratiunile duhovnicesti ale
lucrurilor vazute, invata ca este un Facdtor al celor aratate,
dar nu cerceteaza cum este acela, caci aceasta nu o poate
intelege nimeni. Faptura vazuta ne ajutd sa intelegem ca este
un Facétor, dar nu si cum este Facatorul. Asfel Scriptura a
numit "daruri” ratiunile vazute, care vestesc stapanirea Lui
peste toate, iar "plocoane™ legile naturale ale lor, prin care
cunoscand omul cum este fiecare dintre specii, Tnvata s& nu
strice legea firii printr-o lege straina.

6. Altinteles al darurilor.

7. Credinta in Dumnezeu am primit-o in dar, fiind
0 cunostintd ce se misca nemijlocit in jurul lui Dumnezeu si
continand o stiintd ce nu se poate dovedi. "Céci ea este
ipostasul lucrurilor nadajduite”,** care nu sunt cuprinse in
cunostinta vreuneia dintre fapturi.

8. Tnaintea virtutii se aduce credinta, iar Tnaintea
cunostintei virtutea. Dar Tnaintea virtutii nu se aduce nimic,
caci Tnceputul si izvorul tuturor bunurilor din cameni este

346 Evr. 11, 1.
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credinta. Mai Tnainte de ea nu putem aduce nimic. *

9. Nimic, zice, nu este de-o valoare egalda cu
credinta.

10. E vorba de omul credincios si duhovnicesc.

11.Mintea cunoscdtoare (gnosticd) primeste
ratiunile lucrurilor ca Tmpreuna mérturisitoare®® ale
credintei in Dumnezeu, dar nu drept creatoare ale credintei.
Caci nu sunt ratiunile fapturilor principiu (inceput) al cre-
dintei, fiindca Tn acest caz ceea ce e crezut ar fi limitat.
Pentru c& daca principiul unui lucru poate fi Tmbratisat prin
cunoastere si deci dovedit, atunci si lucrul respectiv Tnsusi
poate fi Imbratisat prin cunoastere dupa fire.

12. Legea cerului este ca sa se miste constant in
cerc. De la ea primeste cel ce se indeletniceste cu cunostinta
(gnosticul), miscarea statornicd in bine imitdnd prin
identitatea virtutii sale miscare neintrerupta a boltii ceresti.

13. Legea naturala a soarelui este sa producé prin
deplasarile sale varietatea anotimpurilor. De la ea Tnvata cel
ce se Tindeletniceste cu cunoasterea sa se acomodeze
diferitelor Timprejurari, pastrand Tnsa prin ratiune stralucirea
virtutii neumbrita de nici una din Tntdmplarile ce vin asupra-
I pe neasteptate.

14. Legea naturald a vulturului este s& primeascé
raza soarelui drept in pupild. De la ea invatd cel ce se
indeletniceste cu cunoasterea sa-si lase mintea de buna voie

347 Ordinea acestor trei trepte: credintd, virtute, cunostintd o Tntalnim la
Marcu Ascetul (Despre Botez, Filoc. rom, vol. 1).

I8 Zuvnydpoug = grdiesc Tmpreund, pledeaza Tmpreund pentru credinta
in Dumnezeu. Sau nu se afla Tn fiinta lor Dumnezeu ca obiect al
credintei, cdci Tn acest caz ar fi marginit. Dumnezeu se poate
stravede dincolo de ele, dar numai de cel ce vine cu credintad Tn sine.
Inorice caz credinta e un dat primordial al harului (nu al naturii) n
om si Tn fata lui, dincolo de ulucile ratiunilor.
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inconjuratd de lumina dumnezeieasca.

15. Aratd ce Tnvatacel se Tndeletniceste cu
cunoasterea din legea naturala a cerbilor, dacad ia seama la
firea celor create.

16. Arata ce Tnvata prin imitare de la capra sau de
la pasdre cel ce-si taie prin fapte calea spre cunostintd, daca
Tsi pastreaza virtutea nevanata de dusmani.

17. Arata lucrul bun pe care 1l invata filosoful in
cele dumnezeiesti, insusindu-si cu vointa si Tn chip rational
ceea ce apartine prin fire leului.

18. Aratd cum trebuie sd devind iubitorul de
ntelepciune, imitand sarpele si porumbelul.

19. Arata ce putem invata de la turturea.

20. Cel ce preface prin imitare legile fapturilor in
lege, proprie este virtuos, umpland de ratiune miscarea celor
lipsite de ratiune. lar cel ce preface tot prin imitare, legea sa
in legi ale fapturilor, e patimas, facand nerational ceea ce e
rational.

21.  Altd explicare a darurilor, dovedind bunatatea
dumnezeiasca.

22. Numeste corpuri naturale toate cele ce sunt
supuse facerii si stricaciunii.

23. Buna observatie este aceea ca nu trebuie sa
luptdm Tmpotriva firii, al cdrei Ziditor este Dumnezeu, ci
impotriva miscarilor si  lucrarilor contrare firii i
dezordonate ale puterilor fiintiale din noi.

24. Filosofia lucrdtoare il ridicd pe cel activ
deasupra patimilor, iar contemplatia 1l ridica pe cel ce
cultiva cunoasterea deasupra celor vazute, Tnaltandu-i
mintea spre cele inteligibile, nrudite cu ea.
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Tntrebarea 52

Dar n-a rasplatit Ezechia dupa binefacerea pe care
i-a facut-o lui Dumnezeu, ci s-a naltat inima lui. Si s-a
abatut peste el manie si peste luda si lerusalim. Sis-a smerit
Ezechia din inaltarea inimii lui si cei ce locuiau in lerusalim.
Si n-a mai venit peste ei mania Domnului in zilele lui
Ezechia™** Ce este binefacerea si celelalte?

Réspuns

Multe si felurite binefaceri i-a hardzit Dumnezeu
lui Ezechia, scapandu-l1 si izbavindu-1 in diferitele timpuri
din toatd nevoia si stramtoarea. El insa nu a dat lui
Dumnezeu toata multumirea pentru mantuire, asa cum
trebuia, ci a fost atins de intindciune omeneasca si si-a
atribuit siesi o parte din meritul izbanzilor. De aceea, pe
drept cuvant se spune cd nu a rasplatit Ezechia dupa
binefacerea pe care i-a facut-o lui Dumnezeu. Céci nu a
masurat recunoscator mulfumirea cu marimea izbanzilor
primite de la Dumnezeu ci s-a Tnaltat in inima lui,
neizbutind sa scape de boala parerii de sine, carele naste
aproape natural din virtute si cunostintd.

"Si s-a abatut peste el manie si peste luda si leru-
salim”. Mania lui Dumnezeu este, dupa unul din intelesuri,
durerea pe care o simt cei povatuiti prin certare (1). Ea
insoteste necazurile fard de voie ce sunt trimise asupra
noastra. Prin aceasta Dumnezeu calauzeste adeseori mintea,
care se mandreste cu virtutea si cu intelepciunea, spre
modestie si smerenie, dandu-i, putinta sa se cunoasca pe

39 1l Paralip. 32, 25 - 26.
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sine Tnsasi Si sd-si marturiseasca propria slabiciune. Caci
simtindu-si mintea slabiciunea, leapada inchipuirea desarta a
inimii. De aceea se poate spune si despre Ezechia, dupa ce a
venit asupra lui méania: "Si s-a smerit Ezechia din inaltarea
inimii lui si cei ce locuiau n lerusalim. Si n-a mai venit
peste ei mania Domnului in zilele lui Ezechia".

Dupa alt inteles méania Domnului este intreruperea
revarsarii darurilor dumnezeiesti (2). Acest lucru se
intdmplad cu folos oricdrei minti, care se Tnaltda in bunurile
date ei de Dumnezeu si se laudd ca si cand ar fi niscai
ispravi proprii. Dar trebuie sd aflam si sd vedem ce
inseamna faptul cd nu numai peste Ezechia, care s-a inaltat
cu inima, s-a abatut mania, ci si peste luda si peste
lerusalim. Acest amanunt trebuie sa convinga pe cei ce
staruie cu toatd osteneala numai, pe langa litera Scripturii,
cd iubitorii de Dumnezeu trebuie s& se sarguiasd cu toatad
puterea spre intelegerea duhovniceasca a celor scrise, dacé
cunoasterea adevarului le este mai de pret ca orice. Caci
dacd vom asculta numai de literd, adeseori vom gréi
nedreptate despre judecata lui Dumnezeu. De pilda in acest
caz vom spune cd pedepseste impreuna cu cel pacatos in
chip nedrept si pe cei ce n-au pacatuit. Dar atunci cum va fi
adevérat cuvantul care zice: "Nu va muri tatdl pentru fiu si
nici fiul pentru tatd, ci fiecare va muri pentru pacatul
sau"?** Sau cum se va adeveri cuvantul spus de David cétre
Dumnezeu: "Cdci tu rasplatesti fiecaruia dupa faptele

Saleu?351
"Si s-a indltat, zice, inima lui Ezechia". Dar nu a

adaugat: "si inima locuitorilor din lerusalim si luda". Cum a
pedepsit atunci Tmpreund cu cel vinovat si pe cei nevinovati?

30 Deut. 16, 24; 1l Regi 4, 6; Ezechil 18, 20.
%l Ps. 61, 13.
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latd ceva ce nu pot intelege dupa interpretarea acelora (3).
Caci zice: "Si s-a Tnaltat inima lui Ezechia. Si s-a abatut
manie peste el si peste luda si lerusalim”. Asadar despre
aceasta nu a scris Scriptura ca s-au Tnaltat. Dar atunci cei ce
raman la literd si pun mai presus cuvantul decét intelesul
spiritual, nu pot dezlega aceasta greutate. De aceea nu
ramane decét sa recurgem la Tntelesul duhovnicesc si atunci
vom afla fard osteneald adevarul care e acoperit de litera si
care straluceste ca o lumina celor iubitori de adevar.

Deci toatd mintea cunoscdtoare si iubitoare de
ntelepciune®? are cu sine si luda si lerusalimul. luda, Tn
inteles duhovnicesc, Tnseamna vietuirea ca marturisirea prin
fapte Tmpreund cu gandurile ce o sustin, pe masura ce
insemneazd mintea in urcusul ei.** Cici luda se tdlmaceste
marturisire.  lar lerusalimul, Tnteles alegoric, este
deprinderea pasnica” cu adevarul si cu vederile
dumnezeiesti care 1l alcdtuiesc. Scurt vorbind, pe luda il are
mintea ca filosofie lucratoare, iar lerusalimul ca initiere
tainicd Tn contemplatie. Asadar cand mintea inteleapta prin
harul dumnezeiesc a respins prin filosofia lucratoare si
contemplativa toatd puterea ce s-a ridicat impotriva virtutii

3} Toatd mintea gnostica si filosoafd, adicd cea care cultiva cunostinta si
activitatea morald.

B3 Un loc clasic despre persistenta activitatii morale pe treapta
superioard a gnozei. Cu céat Tnainteazd mintea pe treptele cunoasterii,
cu atat sporeste omul Tn activitatea virtuoasa. lar prin Tnaintarea n
faptuirea virtuoasa, sporeste Tn virtute, sau Tn modul marturisitor al
vietii (tov kat' €¢€opoAoynoiv tpomov). E firesc sa fie asa. Cu cat
cunoastem mai mult pe Dumnezeu, asadar sfintenia Lui, ne ddm seama
de inferioritatea noastra morald. Si viata noastra devine tot mai mult o
marturisire a acestui fapt.

Ideea de ,,mod" a Sf. Maxim, care imprim& un fel practic de-a fi
Tntregii vieti (modul patimitor, modul marturisitor etc.); poate fi
aropiata de ideea ,existentialelor" din filosofia lui Heidegger.
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si cunostintei si a dobandit o victorie deplind asupra
duhurilor rdutdtii, dar acest fapt nu o determind sd aduca
cuvenita multumire lui Dumnezeu, autorul biruintei, ei se
fnaltd cu inima, socotindu-se pe sine cauza intregii ispravi,
atunci pentru pricina ca nu i-a rasplatit lui Dumnezeu, dupa
binefacerea de care s-a impartasit, suportd nu numai ea
mania parasirii ce vine asupra ei, ci luda si lerusalim, adica
deprinderea activitatii si a contemplatiei. Caci indatd se
rascoald, cu Tngdduinta lui Dumnezeu, patimile de ocard
impotriva activitatii morale si intineaza constiinta care a fost
pana acum curatd, iar, parerile mincinoase se amesteca in
contemplarea lucrurilor si strdmba cunostiinta care a fost
mai Tnainte dreapta (4).

Caci exista o reguld si o lege a Providentei asezata
in fapturi, potrivit cdreia cei ce s-au aratat nerecunoscatori
pentru bunurile primite, sunt povatuiti spre recunostinta prin
cele potrivnice, trebuind s& faca experienta celor contrare ca
sa cunoasca purtarea dumnezeieascd care le-a daruit
bunurile. Si s-a randuit asa, ca hu cumva, thgaduindu-ni-se
de Providenta s& ne pastram neclintitd parerea de noi insine
pentru faptele cele bune, sa ne rostogolim Tn dispozitia
opusa a mandriei, socotind virtutea si cunostinta ca izbanzi
firesti ale noastre, nu ca daruri dobandite prin har. Tn acest
caz am fi ca aceia care se folosesc de bine pentru a face raul
si lucrurile prin care ar trebui sa faca in noi si mai neclintitd
cunostinta dumnezeieasca, ne-ar prilejui boala ignorarii lui
Dumnezeu (5)

Caci cel care-si inchipuie cé a ajuns la capatul din
urma al virtutii, nu va mai intreba de cauza din care izvorasc
virtutile, ci va circumscrie puterea doritei lor numai de sine,
pagubindu-se Tnsusi de conditia mantuirii sale, adicd de
Dumnezeu. Dar cel ce-si simte saracia sa naturald in ceea ce
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priveste virtutile, nu va inceta sa alerge cu graba spre Cel ce
poate Tmplini lipsa sa (6).

Cu dreptate vine deci pedeapsa peste mintea care
se Tnaltd Tn cugetarile sale. lar aceasta pedeapsa constd in
parasirea ei, sau in ingaduinta ce o da Dumnezeu de a fi
tulburata de draci in activitatea ei, adica In ludeea, si Tn
contemplatia ei, adicd in lerusalim, ca sa castige constiinta
neputintei sale naturale si constiinta puterii si a harului
dumnezeiesc, care 0 apara si 1i daruieste toate bunurile. Prin
aceasta se va smeri alungand de la sine cu totul trufia straina
si potrivnica firii. Drept urmare nu va mai veni asupra ei
cealaltd manie, cea a retragerii darurilor harazite, cum n-a
mai venit peste Ezechia, care indata ce n-a mai venit peste el
prima manie, sau parasire, s-a smerit, si a ajuns la cunostinta
Celui ce i-a daruit bunurile. Céci dupa cuvintele: "Si s-a
abatut manie peste el si peste luda si lerusalim" se spune:
"si n-a mai venit peste el mania Domnului in zilele lui
Ezechia". Adicd n-a mai venit cealaltd manie, cea a
retragerii darurilor, fiindcd prima parasire l-a invétat sa fie
recunoscator. Caci cel ce nu se cuminteste prin primul fel de
manie, sau parasire, ca sa vie la smerenie, are de suportat cu
sigurantd cealalta ménie, care 1l despoaie de lucrarea
darurilor si-l lipseste de puterea care-l pazea mai Tnainte.
"Strica-voi  gardul viei", zice Dumnezeu despre
nerecunoscatorul Israel, "si va fi de jaf; surpa-voi zidul si va
fi cdlcatda in picioare. Si-voi parasi via mea si nu va mai fi
nici taiatd, nici sapatd si vor porunci norilor sa nu mai ploud
peste ea".** Acelasi lucru se povesteste alegoric ca l-a patit
si Saul, primul rege al lui Israel. Acela, primind prin ungere
deodata cu dregatoria regeasca si harul proorociei,fiindca nu
I-a pazit pe acesta, primeste ca prima manie chinuirea din

B4 Isaia 5, 1-6.
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partea duhului rau (7). lar fiindcd nu si-a venit la simtire,
prin aceasta si-a agonisit cealaltd manie si a sfarsit cu viata,
ajungand pentru nechibzuinta lui, in fata mortii lipsit de
orice pietate. Aceasta trista patanie a lui o arata faptul ca
intdi este chinuit de draci, pe urma recurge de bundvoie la
demoni prin vrdjitoare si le aduce cult vrajitoresc intocmai
ca necredinciosii.*®

Deci dacda prin Ezechia Tintelegem mintea
iubitoare de Tntelepciune, prin ludeea activitatea, iar prin
lerusalim contemplatia, cand vom baga de seama ca mintea
patimeste ceva in oarecare chip, s& credem ca deodatd cu
mintea patimeste si puterea ei faptuitoare si contemplativa
prin ratiunile care le sustin. Caci nu este cu putintd sa
patimeasca subiectul, fara sa primeasca si cele cuprinse n
subiect (8).

Deci intelesul spiritual se armonizeaza perfect cu
cuvantul Scripturii, Tncat nu se duce nici o barfire judecatilor
dumnezeiesti si nu e rasturnata nici o alta porunca (9). Caci
dupa ntelesul spiritual pe care l-am dat nu se Thaltd numai
Ezechia, adicd mintea, cugetand mare lucru despre ispravile
sale, ci se Tnaltd impreuna cu ea si luda si lerusalimul, adica
activitatea si contemplatia, asa cum nici nu patimesc acestea
luate n sine, de vreme ce nu exista ca ipostasuri proprii. De
aceea nu vine numai peste Ezechia, adicd peste minte,
mania, ci si peste luda si lerusalim. Cé&ci indatd ce se
intineaza mintea n vreo privintd, se pateaza Tmpreuna cu ea
si activitatea si contemplatia, chiar daca nu sunt partase la
vina care aduce mania.

Deci sa ne aplicam si noua Tntelesul celor scrise.
Caci, desi dupa istorie aceste lucruri s-au intamplat cu
Ezechia ca tip, ele s-au scris pentru noi, spre indemn duhov-

3 | Regi 16, 14 urm.
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nicesc. Cele scrise atunci ni se intdmpld noua intotdeauna in
chip spiritual, intrucat puterea vrajmasa e totdeauna gata de
luptd Tmpotriva noastra. Ele s-au scris ca, absorbind noi pe
cat putem toatd Scriptura in minte, sa ne luminam mintea cu
intelesurile dumnezeiesti, iar trupul sa-I facem sa
strdluceasca de modurile de trdire conforme cu ratiunile
dumnezeiesti intelese, prefdcandu-lI in unealtd cuvantatoare
(rationald) a virtutii, prin lepadarea afectelor Thnascute (10).
Acest loc al Scripturii se referd deci la tot omul
iubitor de Dumnezeu si virtuos, care s-a incins intelepteste
(in chip gnostic) cu putere Tmpotriva dracilor, asemenea lui
Ezechia. Daca unui astfel de om i s-ar intdmpla un atac din
partea duhurilor rele, care poarta razboi cu mintea lui in chip
nevazut, iar el, primind prin rugdciune un inger trimis de
Dumnezeu, adica ratiunea (inspiratia) unei intelepciuni mai
nalte, ar risipi si ar nimici toatd ceata diavolului, dar n-ar
socoti apoi pe Dumnezeu cauza acestei biruinte si mantuiri,
ci si-ar atribui siesi toata biruinta, se poate spune ca omul
acela n-a rasplatit lui Dumnezeu dupa darul Lui, Tntrucat nu
a cantarit marimea multumirii cu marimea mantuirii si nu a
masurat Tntocmai dragostea (dispozitia) sa cu binefacerea.
Celui ce I-a mantuit, (caci rasplatirea consta in dragostea
corespunzatoare a celui mantuit fatd de Cel ce I-a méantuit,
dragoste masuratd prin fapte), ci si-a Tnaltat inima sa,
mandrindu-se cu darurile pe care le-a primit, ca si cum nu
le-ar fi primit. Un astfel de om va avea de suportat, cu
dreptate, mania ce vine asupra lui. Caci Dumnezeu ingaduie
diavolului sa se razboiascd cu el mintal, ca pe planul
activitatii sa-i clatine modurile virtutii, iar pe planurile
contemplatiei s&-i tulbure ratiunile limpezi ale cunostintei,
in felul acesta, dandu-si omul seama de slabiciunea proprie,
va recunoaste cd Dumnezeu e singura putere care rapune n
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noi patimile si se va smeri pocaindu-se si lepadand umflata
parere de sine. Prin aceasta va recastiga mila lui Dumnezeu
si va intoarce mania care vine dupa aceea asupra celor ce nu
se cdiesc, ca sa retraga harul ce pazeste sufletul, lasand
pustie mintea nerecunoscatoare (11).

lar prin "zilele regelui Ezechia" (12), Scriptura a
inteles poate diferitele ilumindri ce le primeste toatd mintea
binecredincioasa si iubitoare de Dumnezeu, care se apleaca
prin contemplatie asupra lucrurilor spre a Tintelege
intelepciunea vestitd de toate in chip felurit. Pana ce
activitatea si contemplatia se Thsoteste cu aceste iluminari
(13), nu au sa sufere de o Tmputinare a virtutii si a
cunostintei, Soarele Dreptatii aducand intr-o astfel de minte,
prin rasaritul Sau, aceste zile (14).

Scolii

1. Ce este mania lui Dumnezeu?

2. Cum poate fi inteleasé si in alt chip mania lui
Dumnezeu?

3. A celor ce asculta numai de litera.

4. Pe cel ce se Tnaltd pentru faptele sale il ajunge
necinstea patimilor, iar pe cel ce se mandreste cu cunostinta,
judecata cea dreapta il lasa sa se abatda de la contemplatia
adevarata.

5. Prin regula si legea sadite de Dumnezeu 1in
fapturi, ntelege Pronia sustinatoare a lucrurilor. Aceasta
povatuieste, dupd o dreapta judecatd, spre recunostintd pe
cei ce s-au ardtat nerecunoscdtori pentru belsugul
binefacerilor fatd de Cel ce le-a harazit; si anume asa ca le
rareste binefacerile. Ea Ti trezeste adesea pe aceia la simtire
prin cele potrivnice, facAndu-i sa cunoascd pe Cel ce le-a
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harazit bunurile. Caci parerea de sine pentru virtute si
cunostintd, daca nu e certatd prin pedeapsa, naste boala
mandriei, care produce o dispozitie vrajmasa lui Dumnezeu.

6. Cel ce a cunoscut insuficienta virtutii sale,
niciodata nu se opreste din drumul ei. Céci daca ar face asa,
s-ar pagubi de Tnceputul si tinta ei, adica de Dumnezeu,
oprindu-si miscarea dorintei in jurul siu. Tn acest caz si-ar
inchipui cd a ajuns desavarsirea, in vreme ce el a cazut de la
Cel cu adevérat existent, spre care tinde toatd miscarea celui
ce se sarguieste.

7. Nesimtirea pagubei ce o suferd virtutile este
cale lunecoasa spre necredintd. Caci cel ce pentru placerile
trupului s-a obisnuit sa nu mai asculte pe Dumnezeu, va
tagadui si pe Dumnezeu finsusi cand se va ivi prilejul,
pretuind viata trupului mai mult decat pe Dumnezeu, dupa
ce a pus placerile acesteia mai presus decat voia lui
Dumnezeu.

8. Subiect numeste mintea, ca una ce este capabild
de virtute si cunostintd. lar cele cuprinse in subiect sunt
activitatea si contemplatia, care stau fatd de minte in raport
de accidente. De aceea ele sufera in tot chipul Tmpreuna cu
mintea care patimeste, avand orice miscare a aceleia drept
inceput al schimbarii lor proprii.

9. O alta poruncd este aceea, care randuieste ca
fiul s& nu moara pentru tatal.

10. Afectele Tnnascute ale trupului, cand sunt
carmuite de ratiune sunt slobode de osanda, dar cand se
miscd fara ratiune isi atrag osanda. Deci trebuie lepadate
afectele, Tntrucat miscarea lor, desi thnascuta, e intrebuintata
adeseori Tmpotriva firii, nefiind carmuité de ratiune.*®

11. Méanie mantuitoare este ingaduinta ce o acorda

36 Patima are ca pricind o Tntrebuintare irationald a afectelor.
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Dumnezeu dracilor sa razboiasca prin patimi mintea care s-a
indltat. Scopul ei este ca mintea, patimind cele de necinste,
dupd ce s-a laudat cu virtutile, sa cunoascd cine este
datatorul lor, sau ca sd se vadd dezbracatd de bunurile
strdine, pe care a socotit ca le are de la sine, fara sa le fi
primit.

12. Ce sunt zilele regelui Ezechia, in care nu vine
mania?

13. ludeea si lerusalimul sunt, in inteles tainic,
faptuirea si contemplatia.

14. Soarele Dreptatii este Domnul si Dumnezeul
si Mantuitorul tuturor lisus Hristos.

Intrebarea 53

larasi zice despre Ezechia: "Si l-au Tngropat pe el
pe Tnaltimea mormintelor fiilor lui David. Si slava si cinste
i-au dat tot lui luda si cei ce locuiesc in lerusalim".*" Ce
este Tnaltimea mormintelor, si celelalte?

Réspuns

David, luat Tn Tnteles spiritual, este Domnul nostru
lisus Hristos, piatra pe care au aruncat-o cu dispret ziditorii,
adica preotii si capeteniile ludeilor, si care a ajuns in capul
unghiului, adici al Bisericii.**® Caci unghiul este Biserica,
dupd Scripturd. Fiindcd precum unghiul face unirea a doua
ziduri, pe care le Tmpreuna intr-o legatura indisolubild, asa si
Biserica s-a facut unirea a doua popoare, impreunand la un
loc pe cei dintre neamuri si pe cei din ludei Intr-o singura

%7 11 Paralip. 32, 33.
BB Psalm 118, 22; Matei 21, 42.
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fnvataturd de credinta si strangandu-i intr-un singur cuget.
lar piatra din capul acestui unghi este Hristos, Cel ce e cap
al intregului trup.®® Cici numele lui David talméacit
fnseamna "dispretuire”. lar acesta nu este decat Cuvantul si
Fiul lui Dumnezeu, Cel ce pentru mine a imbrécat chip de
rob®® si s-a l&sat ocirat de oamenii care n-au crezut
adevarului si dispretuit de poporul plin de pacate.*" Este
pastorul cel bun, care si-a pus sufletul Sau pentru 0i*®* si a
omorat leul si ursul*® adicd a smuls din fire mania si pofta,
care sfasiau forma chipului dumnezeiesc ce se afla n noi
prin ratiune. Este tandrul Tmbujorat, pentru patima mortii,
fmpodobit cu ochi frumosi,®**adicd cu slava ratiunilor mai
nalte ale Providentei si Judecatii (caci ochii Cuvantului sunt
Judecata si Providenta), prin care, chiar cand patimeste
pentru noi, supravegheaza toate. Este omoratorul lui Goliat
cel spiritual si Tngdmfat, adica al diavolului care are statura
de cinci coti,*® din pricina patimii ce lucreaza prin cele cinci
simturi ale noastre (1); cari staturd diavolului se Tnalta atata,
cat se intinde lucrarea simturilor noastre in chip patimas
spre cele sensibile. Este Tmparatul lui Israel cel adevarat si
vazator de Dumnezeu, chiar dacd Saul, adica poporul vechi
cel dupd lege se infurie, chinuit de pisma din pricina
necredintei, Tntrucat nu se poate lipsi de slava cea trecatoare.
Prigonit de acela, David, Tmpé&ratul meu, 7i ia sulita si vasul

3 Col. 1, 18.

30 Filip. 2, 7.

36l Psalm 21, 7.

3 In. 10, 11.

363 | Regi 17, 36.

B4 |1 Regi 16, 12; | Regi 17, 4.
35 | Regi 16, 51; | Regi 17, 4.
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de apa,*® adica a poporului vechi puterea virtutii cu fapta si

harul contemplatiei cunoscétoare (2), pe care le da iarasi
celor ce vin la el cu credintd, adica acelora dintre ludei care
vor mosteni mantuirea, primind vestea imparatiei Sale.

De asemenea Ti taie aceluia aripa vesmantului, pe
cand sade n pesterd ca sa lepede prisosul stomacului, adica
ia de la poporul cel vechi Tnalta cuviinta a filosofiei morale,
sau findltimea fntelesurilor din Tnvelisul simbolurilor si
ghiciturilor legii. El socoteste c& nu se cuvine si nu e drept
ca poporul ludeilor, adica al oamenilor pamantesti si iubitori
de trup, care sade Tn veacul acesta, sau in litera legii, ca intr-
0 pesterd, inchizand fagaduintele dumnezeiesti ale bunurilor
nestricicioase n stricaciunea celor trecatoare, sa aiba
podoaba cea spiritualda a poruncilor legii, ca pe o aripa a
vesmantului pe care s& o ducd prin abuz la stricaciune (3).’

Acesta este David cel spiritual, adevaratul pastor
si imparat, care surpa puterile vrajmase. Este pastor pentru
cei ce se indeletnicesc Tnca cu filosofia lucratoare si pasc ca
pe o iarba contemplatia naturald; si imparat pentru cei ce si-
au refnnoit frumusetea chipului dat lor, facandu-1 asemenea
modelului, prin legile si ratiunile duhovnicesti, iar acum stau
cu mintea nemijlocit in fata marelui Tmparat al veacurilor®®
si oglindesc frumusetea neapropiat3,®® dacd se poate spune
asa (4).

Deci fiii acestui David sunt toti Sfintii din veac,
ca unii ce s-au nascut din el in duh. Si mormintele acestor fii
sunt amintirile vietuirii lor pAmantesti dupd Dumnezeu.*™

36 | Regi 26, 12.

367 | Regi 24, 4.

W I Tim. 1, 17.

30 | Cor. 13, 12, 15.

30 1n greceste ta pvnueia (monumentele) Tnseamnd monumentele
amintitoare; Ta pvnpeia (mormintele) si ai pvnpoat (amintirile) sunt
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lar ridicatura pe care sunt asezate aceste morminte este
indltimea cunostintei si a iubirii lor de Dumnezeu. Acolo
inmormanteazd mintea, asezand-o in locasul meritat al
fericirii, tot luda si cei ce locuiesc in lerusalim, adica
modurile activitatii si ratiunile cunostintei cuprinse n
adevarata contemplatie (5). Dar numai mintea ce a murit, in
sens laudabil, tuturor lucrurilor si anume celor sensibile prin
lepadarea lucrérii simturilor, iar celor inteligibile prin
oprirea miscarii mintale.*

Deci Ezechia insemnénd puterea lui Dumnezeu,
adicd mintea puternicd in activitate si prealuminata in
cunostintd, prin Tnmormantarea lui avem sa fntelegem
fnmormantarea mintii atunci cand acesta moare, adica atunci
cand se desface cu voia de toate cele create si se ridica la
cele necreate (6).Inmormantarea ei o face tot ludeea si cei ce
locuiesc in lerusalim, adicd activitatea virtuoasd a ei i

Tnrudite etimologic.

371 Despre moartea mistica a mintii Tn Dumnezeu, adicd despre Tncetarea
lucrédrilor ei naturale, pentru a fi Tnlocuite de lucrdrile necreate
dumnezeiesti, a vorbit Sf. Maxim si Tn cap. 62 din Suta a Il-a cap.
Despre Dragoste (Filoc. Rom. Vol. II, p. 139). in Ambigua (P.G. 91,
1113) spune ca sufletul are trei feluri de migcdari: a mintii, care,
migcandu-se Tn chip nestiut Tn jurul lui Dumnezeu, nu-L cunoaste
nici una din fapturi, din pricina transcendentei Lui; a ratiunii care
defineste pe cel necunoscut numai dupa cauzad, prin ratiunile adunate
din lume; si a simtirii, care din icoanele vdzute din afara adund ca
niste simboluri ratiunile mai sus pomenite. Toate aceste trei miscari
trebuiesc depdsite. Cea a simftirii prin uitarea icoanelor sensibile si
pastrarea Tn ratiune numai a ratiunilor lor; cea a ratiunii prin
unificarea tuturor ratiunilor Tntr-o singurd cugetare simpla si
nefmpartita; iar cea a mintii prin desfacerea de toate cele create si
prin odihna ei chiar si de lucrarea naturalda, adunandu-se intreaga n
Dumnezeu. Asadar moartea misticd a mintii Tnseamna depdsirea
chiar si a cugetarii ei suprarationale, intuitive, nedefinite.
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contemplatia adevérat intru cunostinta.*’* Si ea are loc, "pe

indltimea mormintelor fiilor lui David", adica e ridicaté la
indltimea amintirii Sfintilor din veac. "Si i-au dat mintii
slava si cinste"; slava, ca uneia ce a ajuns prin cunostinta
spirituald deasupra tuturor ratiunilor din lucruri, iar cinste,
ca uneia care s-a curdtit de toate patimile si si-a facut
miscarea simturilor (simtirii) nesupusa legilor naturale din
lucruri (7).

Sau poate careva dintre cei foarte ravnitori ar
spune ca slava este frumusetea suprema a chipului, iar
cinstea imitarea exacta a asemanarii; si ca pe cea dintai o
produce contemplarea adevarata a ratiunilor duhovnicesti,
iar pe cea de-a doua, Tmplinirea scrupuloasd si sincera a
poruncilor (8). Pe acestea avandu-le marele Ezechia, a fost
inmormantat pe indltimea mormintelor fiilor lui David. Daca
cineva ar vrea sa redea mai limpede acest lucru, in loc de
cuvintele; "L-au inmorméntat pe el la Tnaltimea mormintelor
lui David", ar putea spune: "Au asezat amintirea lui Ezechia
la inaltimea amintirii Sfintilor din veac".

Sa bagam de seama ca nu s-a zis: "In mormintele
lui David, sau pe naltimea mormintelor lui David". Céci
atat ratiunea cea dupa trup a Domnului, cat si modul vietii
Sale sunt mai presus de orice comparatie cu fapturile si
anume nu numai cu oamenii, ci si cu ingerii, fiind cu
desavarsire necuprinse, ca sa nu mai vorbim de intelesul
neajuns al dumnezeirii sale infinite (9). Deci e placut lucru
chiar si omului celui mai sensibil la ceea ce Tnseamnd
maretie, sa fie Tnmormantat in mormintele fiilor lui David,
sau, ceea ce-i 0 supremd cinste, pe indltimea mormintelor

372 Contemplatia adevdratd de pe treapta gnozei (n Kota TNV yvaolv
aAnbng Bewpia). Deci si gnoza trebuie lepddata cand mintea
paraseste lucrarile ei.
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fiilor lui David. Caci Scriptura nu spune de nimeni sa fi fost
Tnmormantat in mormintele lui David, cu atat mai putin pe
fnaltimea mormintelor lui David. Pentru ca viata dupa trup a
Domnului si Dumnezeului si Mantuitorului nostru nu-si
gaseste, precum am spus, Th nici un sens si Th nici un chip,
comparatie. C&ci se zice "Virtutea lui a acoperit cerurile" *"
adica chiar si dreptatea Domnului ca om, aratata prin trup, a
acoperit Puterile de sus, prin covarsitoarea, abundentd a
dreptdtii Sale, in toate privintele (10). C&ci nu era om
simplu, ci si Dumnezeu care s-a intrupat, ca sa Tnnoiascé
prin El si intru El firea Tnvechitd a oamenilor si sa o facd
partasa de firea dumnezeieasca, adicd sa o faca sa lepede
toatd striciciunea, nestatornicia si alterarea. Caci prin
acestea firea noastra se facuse asemenea dobitoacelor, incat
ratiunea era covarsitd de lucrarea simturilor. A lui sa fie
slava n veci.

Scolii

1. Diavolul este de cinci coti, zice, din pricina
simturilor. Caci fard acestea miscarea nesocotitd a rautatii
lui In sufletul nostru nu poate spori in cresterea pacatului.

2. "Sulita", zice, simbolizeaza puterea virtutii, iar
vasul de apa indica taina cunostintei.

3. "Pesterd" numeste lumea aceasta si litera legii.
lar Saul este poporul iudaic, a cdrui minte, intorcandu-se de
la lumina dumnezeieasca a celor spirituale, se aseazd jos n
intunericul celor legale si in umbra literei, folosind
creatiunea lui Dumnezeu si legea spre producerea
stricaciunii. Caci cel ce margineste fagaduintele nemuritoare
numai la litera si la infatisarile lucrurilor, ce cad sub simturi,
le preda stricaciunii, ca pe o mancare pe care o preface in

373 Avacum 3,3.
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excrement, aratand din sfarsit, inceputul opiniei sale despre
Dumnezeu.® "Vesmantul" este invelisul de ghicituri ale
legii, iar "aripa"” lui sublimitatea sensurilor descoperite prin
contemplatia duhovniceascd. Aceastd sublimitate e taiatd de
la aceea care interpreteaza Sf. Scripturd numai dupa simturi.

4. Domnul e numit pastorul acelora care sunt
cdlauziti prin contemplatia naturald spre "staulul” de sus si
imparatul celor ce se supun legii duhului si stau langa tronul
harului lui Dumnezeu, prin contactul simplu al mintii, pe
temeiul cunostintei celei neimpaértite.

5. Cei ce locuiesc n ludeea, sunt modurile de
activitate virtuoasa, iar cei ce locuiesc in lerusalim sunt
ratiunile cunoasterii ce se cuprind in contemplatie.

6. Moartea vrednica de lauda a mintii este
desfacerea ei voluntara de toate lucrurile. Dupa aceasta
primeste viata dumnezeieasca prin har, dobandind in loc de
lucruri, Tn chip neinteles, pe Facatorul lucrurilor.

7. "Slava" numeste cunostinta identificata si
nemarginitd de nici o ratiune, iar "cinste" miscarea
neretinuta a vointei n virtute, potrivit cu firea.

8. Cunostinta care nu uita nimic, fiind o miscare
indefinitd si mai presus de intelegere a mintii in jurul
infinittii  dumnezeiesti, Tnchipuieste, prin indefinitul
ei,"slava" suprainfinitd a adevarului. lar imitarea voluntara a
bunatatii intelepte a Providentei, primeste ca "cinste"
asemanarea vaditd a mintii cu Dumnezeu, intiparita n
dispozitia sa launtrica.

9. Asculta Nile, care te tarasti pe jos, si taci.

10. Dupa intelesul mai Tnalt, David este Hristos,

iar mormantul lui amintirea dreptatii Lui, care n-are

374 Aratand din acest rezultat final, caracterul conceptiei sale initiale
despre Dumnezeu.
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asemanare fin toata firea rationala. Caci Cuvantul lui
Dumnezeu facandu-se om, nu si-a masurat dreptatea dupa
legile naturale ale trupului, ci a lucrat prin trup dreptatea
naturald ce se afla in El ca in Dumnezeu, nefiind lipsit de
lucrarea naturald.®”

Tntrebarea 54

Tn cartea ntdia a lui Esdra s-a scris despre
Zorobabel: "Si cand a iesit tanarul ridicandu-si fata la cer,
inspre lerusalim, a binecuvantat pe Tmparatul Cerului,
zicand: De la Tine este biruinta, de la Tine intelepciunea sia
Ta este slava. Si eu sunt robul Tau. Bine esti cuvantat, Cel
ce mi-ai dat mie intelepciune si tie ma marturisesc Doamne
al parintilor".*® Ce nseamna: "Ridicandu-si fata la cer
Tnspre lerusalim™si celelalte?

Réspuns

Zorobabel, dupa regula exacta a limbii ebraice, se
pronunta cand aspru, cand lin, si e cand un cuvant compus,
cand o Tmpreunare de doua cuvinte despartite, cand un

singur cuvant elementar. Pronuntat aspru acest cuvant

inseamnd "samanta tulburdrarii",*”’ iar pronuntat lin,

3B A lucrat dreptatea naturald a lui Dumnezeu ce se afld in El. Céci
aceasta nu era redusd la o prezentd staticd, potentialda dupa Tntrupare,
Tn sensul teoriilor moderne despre chenoza (de pildd S. Bulgacov) ci
isi avea lucrarea corespunzdtoare, prin care se manifesta.

376 111 Esdra 4, 58- 60.

377 Tulburarea ca stare obiectiva de confuzie si dezordine patimasa exista
Tnainte de orice coborare a mintii ca spirit critic Tn ea. Dar ca fapt de
constiintd e dezvaluita de abia prin aceasta trezire si patrundere a
mintii Tn ea, Tn baza cdintei. De aceea se poate spune de aceasta prima
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"rasaritul tulburdrii". Cand e cuvant compus Tnseamna:
"rasérit in tulburare”, iar cand formeaza doud cuvinte
despartite "rasaritul din Tmprastiere”. In sfarsit, cand e
cuvant unic, Thseamna "insasi odihnad"(1).

Zorobabel este, asadar, mintea iubitoare de
intelepciune (filosoafd). Prima datd ea e semanatd, dupd
dreptate prin pocdinta, in "tulburarea” provocatd de robia
patimilor, Tn al doilea rdnd urmeaza "rasaritul tulburarii",
adica mintea da la iveald "rusinea" ce i-0 pricinuieste
"tulburarea” patimilor, in al treilea rand vine "rasaritul n
tulburare”, adicd mintea prin cunostintd aduce luminad n
lucrarea confuza a simturilor indreptate spre cele sensibile si
nu le mai lasa pe acelea sa se apropie de lucrurile sensibile
fara ratiune.”® Tn randul al patrulea vine "rasaritul din
imprastiere”, adica mintea oferd puterilor sufletesti,
imprastiate Tn jurul lucrurilor sensibile, rasaritul faptelor
dreptatii care da nastere activitatii rationale, Tntrucat aceasta
nu mai e lipsitd de cunoasterea prin contemplatie, care
readuce puterile Tmprastiate spre realitatile spirituale, n
randul al cincilea mintea devine "ea insasi odihnd", dupa ce
a Tmpdciuit toate si a unit activitatea cu binele prin fire, iar

coborare a mintii in ea ca e sau samantd aruncata ,,in tulburare”, sau
»samantd a tulburarii”, avand adica sa dea la iveald pentru constiinta
aceasta tulburare sau confuzie. Nu e mai putin adevdrat ca tulburarea
sau confuzia obiectivd datd la iveald e o altfel de tulburare decéat cea
care exista ca fapt obiectiv. E deja o ,rusine”, o ,tulburare" ce poarta
Tn ea germenele cdintei. Aceasta dare la iveala a tulburdrii obiective si
deci transformarea ei in tulburare subiectiva, se petrece Tn faza a doua,
»in rdsaritul tulburarii®.

378 Atat tulburarea ca stare patimasa obiectiva, cat si tulburarea ca rusine
pentru pacate e Tmprdstiata Tn aceasta a treia fazd, cand mintea prin
lumina cunostintei ei se face deplin stapand Tn suflet si Tmprastie
stdpanirea patimilor.
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contemplatia cu adevarul prin fire.*”

Caci toatd activitatea se savarseste pentru bine si
toatd contemplatia cautd, cunoasterea numai pentru adevar
(2). Dupé ce s-a ajuns la ele, nu va mai fi nimic care sa
starneasca activitatea sufletului, sau sa atragd contemplatia
lui prin vederi straine. Caci sufletul a ajuns atunci dincolo
de tot ce este si se gandeste, si L-a imbracat pe Dumnezeu
fnsusi, care e singur bun si adevarat si se afla mai presus de
toata fiinta si intelegerea.

Mintea devenita astfel, prin diferitele propasiri in
virtute, iese in urma biruintei sale, de la impéaratul Darie,
adica din legea naturald,®** dupa ce i-a arétat aceleia puterea
iubirii si a adevarului, prin compararea virtutilor cu patimile
(3) si a luat de la aceea scrisori care sa intareasca pornirea ei
si s& 0 opreasca pe cea a dusmanilor. lar dupa ce iese,
cunoscand de unde i-a venit harul biruintei, "si ridica fata la
cer, Tnspre lerusalim si binecuvanteazda pe Tmpératul
Cerului”.

"Fata" unei astfel de minti este dispozitia ascunsa
a sufletului, n care se afla toate trasaturile virtutilor. Pe
aceasta o ridica mintea "la cer", adicd spre Tnaltimea
contemplatiei, "Tnspre lerusalim", adica inspre deprinderea
napatimirii (4).

Sau poate prin cuvintele "la cer, Tnspre
lerusalim",se aratid ci mintea cautd locasul ei din cer®™ si

3M Daca Tn faza a treia mintea mai lasa puterile sufletului sa se Tndrepte
nepatimas spre lucrurile sensibile, in faza a patra le trimite spre
realitdti inteligibile, in a cincea se odihneste si de aceasta activitate,
adunandu-se Tn Dumnezeu.

30 Legea (vouoc) fiind Tn greceste de genul masculin, Tmpératul Darie
poate fi Tnteles usor ca legea ce stapaneste peste fire.

3L 1l Cor. 5, 1-2.
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spre cetatea celor scrisi in ceruri*®? (5), despre care "lucruri
preaslavite s-au grait",** cum zice David.

Caci nu putea sa binecuvanteze pe Dumnezeu fara
sa-si ridice fata sau dispozitia sufletului, compusa, ca niste
trasaturi, din multe si felurite virtuti, spre Tndltimea
contemplatiei si a cunostintei, prin deprinderea nepatimirii,
adicé a stérii pasnice si nevinovate (6).***

Si ce zice, ridicandu-si fata? "De la Tine este
biruinta”. Prin "biruintd" arata sfarsitul fapturii Tmpotriva
patimilor, ca pe o rasplatd a nevointelor dumnezeiesti impo-
triva pacatului. "Si de la Tine fntelepciunea”. Prin
"Intelepciunearata sfarsitul la care se ajunge prin
contemplatie, sfarsit care nlaturd, prin cunostintd, toatd
nestiinta sufletului. "Si a Ta este slava”. "Slava™ numeste
strélucirea frumusetii dumnezeiesti, care iradiaza din acelea
si consta din unirea biruintei si a intelepciunii, a activitatii si
a contemplatiei, a virtutii si a cunostintei, a bunatatii si a
adevérului. Caci acestea, unindu-se intreolalta, iradiazd o
singura slava si aceea a lui Dumnezeu®® (7). De aceea foarte
potrivit adaugad: "Si eu sunt robul Tau", stiind cad toatd

3R Evr. 12, 23.

333 Ps. 86, 2.

B4 Dispozitia aceasta, ca fatd a sufletului, nu e stare de moment, ci un
chip sufletesc permanent, dobandit de om prin anumite deprinderi.
Ea desi e ascunsd Tn suflet, se rasfrange si pe fata de dinafarda. Cand
fata dinlduntru e o sinteza a tuturor virtutilor, nu mai e o forta urata,
ci o fatd frumoasad, care reprezinta totodata starea de nepatimire. Caci
starea de nepdtimire constand din absenta oricarei patimi, e tot una
cu prezenta tuturor virtutilor, odatd ce orice patima e alungata prin
virtutea corespunzéatoare.

36 Cea mai multumitoare definitie a slavei dumnezeiesti. Ea nu e o
Tnsusire sau o lucrare singularda a lui Dumnezeu, Tn rand cu celelalte,
ci strdlucirea totala care iradiaza din ansamblul tuturor Tnsusirilor si
lucrarilor divine.
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activitatea si contemplatia, virtutea si cunostinta, biruinta si
intelepciunea, bundtatea si adevarul, le savarseste in noi, ca
in niste organe, Dumnezeu, noi neaducand nimic decat
dispozitia care voieste cele bune (8). Aceasta dispozitiei are
si marele Zorobabel. De aceea adaugd, zicdnd cadtre
Dumnezeu: "Bine esti cuvantat, Cel ce mi-ai dat mie
intelepciune si Tie ma marturisesc, Doamne al parintilor".
Ca rob recunoscator, Zorobabel toate le-a atribuit lui
Dumnezeu, care toate le-a daruit. De la El a primit
intelepciunea, prin care i poate marturisi, ca unui Domn al
parintilor, puterea bunurilor harazite. Drept aceea spune:
"Bine esti cuvantat Doamne", ardtand prin aceasta cé
Dumnezeu are intelepciunea infinitd, sau, mai bine zis, e
insasi intelepciunea, de la care primind si el intelepciune, fi
marturiseste intelepciunea sa.

lar "Domn al périntilor" il numeste, ca sa arate ca
toate ispravile Sfintilor au fost in chip vadit daruri ale lui
Dumnezeu si deci nici unul dintre ei n-a vrut nimic, decat
bunul ce i s-a dat de la Domnul Dumnezeu, pe masura
recunostintei si a bunavointei celui ce I-a primit; astfel spus,
fiecare dintre ei a dobandit numai acele bunuri, pe care le-a
atribuit Domnului, care le-a daruit (9).

Deci "parinti" numeste pe sfintii din veac, caci
primind credinta lor si imitdndu-le viata, a reusit prin vointa
sa se nasca din aceia cu duhul, ca fiu ndscut prin vointa sa
liberd din pdrinti care de asemenea au aceasta calitate prin
vointa lor liberd. Calitatea aceasta este cu atat mai pretuita la
Dumnezeu decét calitatea celor ce devin parinti si fii prin
trup si nu prin vointd, cu cat se deosebeste prin superioritatea
fiintei sufletului de trup (10).

Acest Zorobabel este unul dintre tinerii ce stau in
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preajma regelui Darie,®® adicd a legii naturale, si cuprinde
toata intinderea bunurilor dumnezeiesti din oameni in doua
cuvinte. El risipeste cutezanta celorlalti si atrage la sine
legea care imprastie peste fire, iar aceasta decreteaza
slobozirea puterilor sufletului tinute Tn robia strdind a
patimilor.

Duhurile rele, care iau partea trupului ca mai
pamantesc sunt doud, prin nsdsi doimea numarului
indicandu-se caracterul patimas si pieritor al trupului (11).
lar mintea ce tine partea sufletului, care e simplu dupa fiintd,
e una, fiind expresia unitatii lui neprihanite, de care nu se
poate atinge moartea cu nici un chip, intrucat nu admite vreo
taiere care sa-1 imparteasca.

Deci zice unul din tineri, adica cel dintai,
prezentand vitalitatea patimasa a trupului: "Cel mai tare este
vinul".® El numeste "vin" toatd ntinderea patimilor
iubitoare de pldceri, pe care le circumscrie in acest singur
cuvant. Acest "vin" provoaca "betia" ce scoate pe om din
minti si perverteste intrebuintarea gandurilor firesti. Caci
spune Scriptura: "Mania dracilor este vinul lor si mania
aspidelor fara vindecare".*®® Ea numeste, fierberea placerilor
trupesti  "vinul dracilor”, iar neascultarea ingamfata si
dispretuitoare "vinul aspidelor”. Caci se spune ceva de
aceasta fiard, ca spre deosebire de toate celelalte fiare ale
pamantului, isi astupa urechile de la cantari dispretuind cu
mandrie pe cei ce canta.

Altul dintre tineri, adica al doilea, zice: "Cel mai
tare este Tmparatul".®*® El numeste "Tmparat" toatd slava

36 11l Esdra 4, 13.
387 111 Esdra 3, 10.
33 Deut. 32, 33.

39 11l Esdra 3, 11.

267



Filocalia

desartd a bogatiei, a domniei si a celorlalte straluciri de
dinafard. E slava care naste nestiinta, prin care se produce
sfasierea firii, Tntrucét toti se ignorad unul pe altul si toti se
sfasie intre ei pentru un singur lucru: pentru ca fiecare vrea
sd fie slavit mai mult decéat altii, fie datoritd puterii, fie
bogétiei, fie placerii, sau a altor pricini pentru care se vor
slaviti cei ce nu cunosc slava dumnezeieascd cea care
ramane si dispretuiesc puterea ei.

Acestia reducand tot adancul de mocirla al
patimilor contrare firii la aceste doua izvoare, I-au facut pe
Darie judecator al cuvintelor, nadajduind cd legea care
stapaneste peste fire isi va da consimtamantul la opiniile lor.

Dar al treilea, care este mintea ce tine partea
virtutii si a constiintei si se straduieste sa slobozeasca
sufletul din robia cea rea a patimilor, zice:

"Mai tari sunt femeile si pe toate le biruieste
adevarul"** "Femei a numit el virtutile Indumnezeitoare,
din care se naste in oameni iubirea, care i uneste cu
Dumnezeu si intreolalti. Aceasta rapeste sufletul® tuturor,
celor supusi nasterii si stricaciunii, ca si al fiintelor spirituale
care sunt mai presus de acestea, si 1l Tmpleteste cu
Dumnezeu Tnsusi intr-o unire drigastoasa,®® atat cat este cu

30 Il Esdra 3, 12.

301 Sufletul fiind Tn greceste feminin, e socotit ca o fecioard ce se
insoteste cu Dumnezeu Tntr-o cdsdtorie tainica.

3P KATEPWTIKAY TIvaolykpaoilv= Tntr-un amestec dragastos. Sf. Parinti
folosesc termenul oOykpoaoig atdt pentru unirea sufletului cu
Dumnezeu, cat si pentru a firii omenesti si dumnezeiesti Tn Hristos.
"Amestecul acesta, Tnsa nu e una cu "contopirea" oOyxuaig, pe care o
interzice definitia de la sinodul din Calcedon. Amestecul e
Tntrepdtrunderea a doud substante farda sa piardd identitatea (de ex.
sufletul cu trupul). Ar fi bine sa-si Tnsuseascd acest termen si teologia
romaneascd, pentru a preciza unirea ca reciprocd Tmbibare de
substante si de energii ce-si pdastreaza identitatea lor, spre a nu se
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putintd firii omenesti, Tnfaptuind in chip unic cdsétoria
dumnezeieasca si neprihanitd. lar "adevar" a numit cauza
cea unicd si singurd a lucrurilor, Tnceputul, stapénirea,
puterea si slava, din care si pentru care s-au facut si se fac
toate si prin care Si pentru care se sustin toate In existenta, si
de dragul céreia se face toata stradania si miscarea celor
iubitori de Dumnezeu. Scurt vorbind, prin "femei" a aratat
sfarsitul virtutilor: iubirea. Céci aceasta este pldcerea unirii
nedespartite si neintrerupte a celor ce se mpartasesc prin
dorinta de binele prin fire. lar prin "adevar" a indicat
capatul tuturor cunostintelor si chiar al tuturor celor ce pot fi
cunoscute, capat spre care sunt atrase, ca spre inceputul si
sfarsitul tuturor lucrurilor, miscarile naturale, printr-o
oarecare ratiune generala (12). Caci inceputul si sfarsitul
tuturor lucrurilor, ca adevar, biruieste toate prin fire si atrage
spre sine miscarea tuturor fapturilor.

Mintea iubitoare de intelepciune (filosoafd) graind
astfel catre legea firii, alunga de la ea toatda amdagirea
dracilor vicleni si o convinge sd decreteze slobozirea
gandurilor si puterilor sufletului, tinute in robia patimilor, si
sa vesteasca celor inchisi in intuneric, adicd in pofta dupa
cele sensibile, deslegarea de lanturile robiei spirituale. Prin
aceasta 1i lasa sa se suie n ludeea, adica in virtute, ca sa
zideascd n lerusalim, adica Tn deprinderea nepatimirii,
templul Domnului, sau cunostinta capabila sa primeasca
intelepciunea®® (13).

socoti unirea simpld alipire.

33 De la virtute (ludeea) se Tnainteazd spre nepatimire sau la totalitatea
virtutilor (lerusalim), de la aceasta la cunostinta (templu). lar
cunostinta (gnoza), ca rezultat al stradaniei contemplative omenesti,
ajutatd, se Tntelege, de har, primeste de sus, ca o Tncoronare,
Tntelepciunea. ldeea ca templul, drept culme a stradaniei omenesti Tn
virtute si cunoastere, primeste Tntelepciunea divina ca har, si-a gasit
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Deci intelept si prea intelept este marele
Zorobabel. Céci primind Tntelepciunea de la Dumnezeu, el a
putut, datorita ei, sa combatd, sa Tnvingad si sa rastoarne
raspunsurile date de duhurile rele, care, tindnd partea
trupului, cautau sa aduca la amagire si la stricaciune neamul
omenesc. Prin cele doud raspunsuri ale sale, el a spulberat
cu totul ambele raspunsuri vrasmase si a eliberat sufletul din
robia cea rea a patimilor. Dat fiind ca aceia prin lauda
vinului se straduiau sa obtind cea mai mare cinste pentru
fierberea placerilor trupesti, iar prin lauda Tmparatului
ridicau mai presus de toate puterea slavii lumesti, aceasta a
aratat, prin simbolul femeilor, superioritatea placerii
duhovnicesti, care nu are sfarsit, iar prin adevar a indicat
puterea care nu poate fi clintitd de nimic. Prin aceasta I-a
induplecat (pe Darie) sa dispretuiasca bunurile prezente si sa
caute pe cele viitoare

Acesta este intelesul sanatos si ntelept, pe care il
au, dupd parerea mea, raspunsurile celor trei tineri. El a fost
socotit de Duhul vrednic de a fi fixat in scris pentru
indemnul nostru. lar dacé cineva ar putea sa vada un inteles
mai Tnalt in cele scrise, potrivit cu puterea ce i s-a dat de a
intelege cele dumnezeiesti, nu trebuie sa fie invidiat. Céci
harul Duhului nu se micsoreaza in cei ce se impartasesc de
el (din care pricind se si naste patima invidiei), chiar daca
unul primeste mai mult, iar altul mai putin din har. Pentru c&
fiecare dobandeste dupa masura credintei lui ardtarea
lucrdrii duhului. Asa incét fiecare Tsi este distribuitorul

expresia Tn mdreata bisericda a lui [lustinian, dedicatd Sofiei
dumnezeiesti, ca una ce-a fost destinatd sa se umple de Tntelepciunea
dumnezeieasca. Mintea curatitd si gnostica, ca templu subiectiv, si
biserica sfintitd, ca minte colectivd a obstei credincioase, ca minte a
cosmosului, sunt vasele destinate s& se umple de Sofia fapturii in
curs de indumnezeire.
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propriu al harului (14). Si daca ar cugeta bine, n-ar trebui sa
invidieze pe cel ce a dobandit haruri mai mari, deoarece
atdrnd de el nsusi dispozitia prin care primeste bunurile
dumnezeiesti.

Dar s& venim si la alt inteles tainic al celor scrise,
si anume la acela care descopera adevarul originar al lor,
Zorobabel cel adevarat si nou (15), vestit prin cel vechi n
mod figurat, este Domnul si Dumnezeul nostru lisus Hristos,
care a fost conceput, purtat si nascut in "confuzia™* firii
noastre, ca facandu-se om dupa fire, sa readuca la sine firea,
scotand-o din confuzie.

Acesta n-a fost dus in robie impreuné cu noi si n-a
fost stramutat in confuzia patimilor (16). "Caci n-a savarsit
pacat, nici s-a aflat viclesug Tn gura lui".**® Dar s-a ndscut
intre noi cei robiti ca un rob, si "a fost socotit cu noi, cei
fardelege" *® ficandu-se din iubirea de oameni “intru
asemanarea trupului pacatului, pentru pacat"**’ S-a ficut
"Intru asemanarea trupului pacatului”, ntrucéat, fiind prin
fire Dumnezeu nepatimitor, a binevoit sa se faca, potrivit
iconomiei, Tn chip neschimbat, om prin fire patimitor (17).
Si s-a facut asa "pentru pacat”, deoarece “pentru pacatele
noastre a fost dus la moarte si pentru noi a suferit dureri”;
"pentru pacatele noastre a fost zdrobit, ca noi sa ne
vindecidm cu rana Lui".**® Duhul Tnaintea fetei noastre, unsul
Domnului a fost prins in stricaciunile noastre, el despre care

34 "Confuzia" reprezintd Babilonul unde s-a ndscut Zorobabel si de
unde a eliberat pe ludei. Babel intrd si in compozitia numelui: Zoro-
Babel.

3% Is. 53, 9.

3% Is. 53, 12.

397 Rom. 8, 3.

38 Is. 53, 4-5.
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noi zicem: "in umbra lui vom tr&i printre neamuri".**®

El este Rasdritul cel drept din Tmprastierea
noastrd, in care am ajuns prin pacat. Despre el spune Duhul
Sfant prin Proorocul: "C& va rasari voud Rasarit drept™*®
sau "latd barbat, R&saritul este numele Lui si va rasari
dedesubtul Lui","* sau "Résari-va Soarele dreptatii, aducand
tdmaduire Tn aripile Lui".* Prin cuvantul "dedesubtul lui"
se arata taina neinteleasa a intruparii Cuvantului, din care a
rasarit mantuirea tuturor (18). lar "aripile Soarelui dreptatii"
ar fi cele doud Testamente, prin care zburand Cuvantul in
noi, ne vindeca rana caderii Tn pacat si ne daruieste desavar-
sita sanatate a virtutii, adica prin cel Vechi inlatura pacatul,
iar prin cel Nou sadeste virtutea. Sau iardsi aripile sunt
Pronia si Judecata. Cuvéntul zburind prin acestea, se
salasluieste in chip nevazut in fapturi, tdmaduind prin
ratiunile intelepciunii pe cei ce voiesc sa se intrupeasca Si
vindecand prin modurile certdrii pe cei greu de urnit spre
virtute. Prin aceasta unora le curateste intinaciunea trupului,
iar altora le sterge petele sufletului*®® (19).

El este cel ce readuce din robie pe Israel cel
adevarat. El 7l mutd nu dintr-o tara intr-alta, cum a facut
vechiul Zorobabel, strdmutand poporul din Babilon in

39 ler. 23, 5.

400 Pling. 4, 20.

401 Zah. 6, 12.

42 Maleachi 3, 20 (4, 2, Sept.).

403 Prin Providentd Dumnezeu fTndruma@ Tn chip pozitiv pe om prin
binefacerile ce i le da fiecare clipa si prin meditatia asupra lor; prin
judecata 7l abate de la rau, trimitandu-i diferite cercetari. Aceste doua
moduri se alterneazd sau chiar se Tmpletesc, ca intr-o pedagogie
parinteascd. In fiecare zi Dumnezeu ne d&d bunurile sale si aproape in
fiecare zi ne si ceartd. El zilnic std lajudecatd cu noi, ca sa ne scape
de judecata neinduratd de la sfarsit.
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ludeea, cide pe paméant lacer, de la pacat lavirtute, de la
nestiintd la cunostinta adevarului, de la striciciune la
nestriciciune si de la moarte la nemurire, scurt vorbind, de
la lumea vézuta si pieritoare, la lumea spirituald si statornica
si de la viata ce se destrama la cea care ramane si nu se
destrama.

El este adevarat ziditor al templului rational,
surpat de pacate si ars de focul strdin, pe care noi l-am adus
asupra lui umbland Tn lumina focului din noi si in flacara in
care ardem, ntrucdt nu numai cda am facut sa urmeze
slugarnic partea mintala a sufletului cugetului trupesc, ci am
si aprins fard rusine materia patimilor prin lucrarea noastra
(20).

El este cel care a Tnduplecat prin ntelepciune pe
Darie Tmparatul, adica legea firii. Pentru ca nu se poate ca in
acest loc sa se inteleaga prin Darie diavolul, odatd ce s-a
facut de bunavoie impreuna lucrator cu harul in slobozirea
poporului si s-a lasat convins c& nimic nu e mai tare si mai
de folos firii spre mantuire, decét credinta si buna mantuire,
decdt credinta si buna constiintd. Caci prin adevar se
intelege credinta care are 1n ea ratiunea adevarului, iar
constiinta cea bund e semnul iubirii de Dumnezeu, indicatd
alegoric prin femei, intrucat unde este ea nu e cu putintd
célcarea poruncilor dumnezeiesti (21).

El este acela care a cladit din nou in Sine Tnsusi,
printr-o unire negréitd, “"cortul lui David"*** adicd firea
stricatd de moarte din pricina pacatului.

El este Zorobabel care a ridicat cu slava casa
cdzuta a lui Dumnezeu, despre care zice Duhul: "Va fi slava

din urma a casei acesteia mai presus decat cea dintai".*®

404 Amos 9, 14; Fapt. Apost. 15, 16.
405 Agheu 2, 10.
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Cadci Cuvantul a intrat intr-o a doua comuniune cu firea, care
e cu atat mai luminatd decét cea dintai, cu cat prima datd i-a
daruit din ceea ce era mai bun, iar pe urma s-a impartasit El
fnsusi din ceea ce era mai rau. Acesta, ca sa mantuiasca Si
chipul si ca sa facd nemuritor si trupul. Deci stergand cu
totul cuvantul sarpelui, suflat in urechile firii, a facut iarasi
curatd firea ca la Tnceput. Ba inca a facut-o sa intreaca prin
indumnezeire prima ei plasmuire. Si precum neexistand la
inceput, a intemeiat-o, asa surpandu-se pe urma a facut-o
neschimbabild, ca sda numai cada (22). Prin aceasta a
implinit tot sfatul lui Dumnezeu si Tatal, Tndumnezeind-o
prin Tntrupare.“®® "Manile lui Zorobabel (cel spiritual) au pus
temelie, zice, casei acesteia (adica omului) si mainile lui o
vor ispravi,".*”” E vorba aici de prima plasmuire a omului si
de refacerea de pe urma a lui Hristos Tnsusi, prin unirea cea
negraita (23).

El este Zorobabel care a eliberat pe cei dintai din
robie si are Tn mana piatra de cositor, impodobitd cu cei
sapte ochi ai Domnului, prin care priveste Dumnezeu peste
tot pdmantul.”® Dupa istorie nu se pare catusi de putin sa fi
avut Zorobabel Tn mand o piatra de cositor, care sa aiba
sapte ochi si Tncd ai Domnului, care sa priveasca peste tot

406 Fiul lui Dumnezeu a fixat firea omeneascd Tn sine (ca pe un "cort" Tn
"locul" de supremad soliditate al dumnezeirii), ca s-o faca sa nu mai
cada, fiind tinuta chiar de Dumnezeu. De aceea chiar Tntruparea
constituie o Tndumnezeire a firii omenesti, chiar ea face aceasta fire
sa nu mai poatd luneca Tn aceasta consolidare a firii omenesti n
nepatimire prin intrupare, nu trebuie rdstdlmdcita Tn sensul unei
méantuiri fizice, conform acuzei ce-o aduc Apusenii Parintilor
orientali. Firea, omeneasca a lui Hristos nu mai luneca din motive
spirituale. E prea aproape de ea adevarul si binele suprem, ca s-o mai
atraga ceva inferior.

407 Zaharia. 4, 9.

408 Zaharia 4, 10.
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pamantul. Fiind deci cu neputintd sa luam acestea dupa
literd, vom recurge la intelesul mai nalt al celor scrise.
Zorobabel este, cum am spus adeseori mai inainte,
Domnul si Dumnezeul nostru lisus Hristos. lar piatra aceasta
este credinta in El. A avea aceastd piatra "in manad",
fnseamna cd credinta in Hristos se face ardtatd prin
implinirea poruncilor. Céci "credinta fara fapte este
moartd",*® precum si faptele fard de credinti. lar "méana"
este evident, simbolul faptelor. Deci Domnul t{inand in méana
piatra, ne invatd sa avem in El credinta aratata prin fapte. lar
cei sapte ochi ai Domnului, cu care e Tmpodobitd piatra
aceasta, sunt cele sapte lucrari ale Duhului Sfant (24).

"Si se vor odihni peste El, zice, sapte duhuri:
duhul intelepciunii, duhul Tntelegerii, duhul cunostintei,
duhul stiintei, duhul sfatului, duhul tériei, duhul temerii de
Dumnezeu".**°

Duhul temerii de Dumnezeu se arata in infranarea
cu fapte de la pacate; duhul tériei, Tn pornirea si miscarea
plind de rdvna spre lucrarea si implinirea poruncilor; duhul
sfatului, Tn deprinderea discerndmantului care ajutd sa
fmplinim cu ratiune poruncile dumnezeiesti si sa deosebim
cele bune de cele rele; duhul stiintei ne face sa stim fara
greseala modurile activitdtii virtuoase, dupa care lucrand nu
cadem nicidecum din dreapta judecata a ratiunii; duhul
cunostintei ne da putinta sa cuprindem cu mintea ratiunile
din porunci, pe care se intemeiaza modurile de activitate ale
virtutilor; duhul intelegerii este consimtamantul afectuos al
sufletului cu modurile si ratiunile poruncilor, sau bine zis
prefacerea lui Tn acelea, prefacere prin care se produce o
fuziune a puterilor noastre naturale si modurile si ratiunile

40 lacov 2, 26.
410 lsaia 11, 2.
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poruncilor; duhul intelepciunii ne face sa ne Tnaltam la
cauza ratiunilor duhovnicesti din porunci si la unirea cu ea;
prin aceasta cunoscand, pe cét este cu putintd oamenilor, in
chip nestiut, ratiunile simple ale lucrurilor, afldtoare in
Dumnezeu, scoatem ca dintr-un izvor tasnitor al inimii
adevarul din toate Tmprastiindu-1 in chip felurit si celorlalti
oameni (25). Tn felul acesta urcdm pe o anumita cale si dupa
0 anumitd ordine de la cele ce sunt fatd de Dumnezeu
ultimile, dar fatd de noi cele mai apropiate, spre cele dintai
si fatd de noi cele mai departate, iar fata de Dumnezeu cele
mai apropiate (26).

Céci de fapt de la incetarea de-a pacdtui prin
temere venim la lucrarea virtutilor prin tarie; iar de la
lucrarea virtutilor, la discernaméntul sfatului. De la
discernamant trecem apoi la deprinderea virtutilor, sau la
stiinta; iar de la deprinderea, virtutilor, la cunostinta
ratiunilor din virtuti. De la aceasta ne ridicam la deprinderea
care preface puterile naturale Tn ratiunile cunoscute ale
virtutilor, adica la intelegere si de la aceasta la contemplarea
simpla si exactd a adevarului din toate lucrurile. Tn sfarsit,
pornind de la aceasta vom scoate la iveala multe si variate
ratiuni cucernice ale adevarului din contemplarea inteleapta
a lucrurilor sensibile si a fiintelor inteligibile.

Urcand asadar prin acesti ochi ai credintei, sau
prin aceste ilumindri, ne adundm in unitatea dumnezeieascé
a intelepciunii, concentrand harismele (darurile), care s-au
impartit pentru noi, prin Tnaltarile noastre trepte pe scara
virtutilor (27), neomitand, cu ajutorul lui Dumnezeu, nimic
din cele spuse. Aceasta pentru ca nu cumva, neglijandu-le
putin cate putin, sa ne facem credinta noastra oarba si fard
ochi, lipsita de ilumindrile Duhului, care ni se Tmpartasesc
prin mijlocirea virtutilor, si sa fim trimisi, dupa dreptate, la
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muncile veacurilor nesfarsite, ca unii ce ne-am orbit ochii
dumnezeiesti ai credintei, in ce ne priveste pe noi (28).

Caci tot cel ce si-a scos acesti ochi ai credintei din
sine pentru neimplinirea poruncilor, va fi osandit cu sigu-
rantd, nemaiavand pe Dumnezeu privind la el.*"! Aceasta
este, socotesc, pricina pentru care Scriptura a numit credinta
piatra de cositor intrucat pedepseste pe toti cei ce n-o
Tmpodobesc prin implinirea poruncilor si-i foloseste pe toti
cei ce 0 pastreaza infrumusetata cu lucrarile Duhului. "Caci
va fi, zice marele Simion vorbind despre Domnul, spre
céderea si ridicarea multora din Israel";**? se intelege spre
caderea celor necredinciosi. Pentru cd spun unii despre
cositor ca se compune din argint si plumb. Dar plumbul este
simbolul mustrarii, al pedepsirii, al chinuirii si al osandei
grele, iar argintul este chipul strdlucirii, al slavei si al
maririi. Daca e asa, atunci credinta indicatd prin cositor pe
de o parte mustra, pedepseste, chinuieste si osandeste pe cei
ce s-au dovedit slabi Tn ea, prin nelucrarea poruncilor, avand
poate drept plumb neputinta trupului, Tmputernicitda prin
unirea cu Cuvantul; iar pe de altd parte slaveste, lumineaza
si duce spre indumnezeire pe cei ce s-au dovedit tari in ea
prin lucrarea poruncilor, avand drept argint dumnezeirea
Cuvantului, care straluceste in cei vrednici, dupa puterea lor
(30). y - .

Altii au Tnteles prin piatra de cositor pe Domnul
nostru lisus Hristos, ca unul ce e compus din doud firi, din

411 Ochii credintei, ca evidentd a adevarurilor credintei, dobandita prin
fapte, desi sunt Tn noi, ajutdndu-ne sa vedem, totusi nu sunt ai nostri,
ci sunt darul lui Dumnezeu, sau lucrarile Lui. Ca atare desi vedem si
noi prin ei, sunt ochii prin care Tnsusi Dumnezeu priveste Tn noi si in
jurul nostru. lar noi vedem prin acesti ochi ai lui Dumnezeu. In acest
sens pe Dumnezeu 1l cunoaste cel ce e cunoscut de Dumnezeu.

412 Lc. 2, 34.
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dumnezeire si omenitate. lar daca cineva vrea sa inteleaga
credinta n Hristos, sau pe Hristos insusi intr-un chip
spiritual, credinta si Hristos insusi este plumb intrucat
mustra sufletul, chinuieste trupul, pedepseste patimile si
osandeste pe demoni, iar argint intrucat umple mintea de
stralucire prin virtuti, o slaveste prin cunostinte si o face
prin indumnezeire lumind ce oglindeste Lumina prima, in
acest sens trebuie Tnteleasa si "caderea" si "ridicarea” care
se va intdmpla din pricina Lui: El provoacé caderea trupului,
adica a cugetului trupesc si ridicarea puterilor naturale ale
virtutii si ale gandurilor care sustin cunostinta. Simplu
vorbind, Cuvéntul provoacd in cei vrednici caderea
intregului om vechi dupa chipul lui Adam si al literii legii, si
ridicarea omului nou dupd chipul Sau si al duhului legii
(31).

Dar poate Scriptura inchipuieste credinta prin
piatra de cositor si pentru faptul cd da putintd celor ce-si
fnnegresc virtutea si cunostinta sa le lumineze toate prin
pocdintd, redobandind activitatea si contemplatia si revenind
din nou la stralucirea plina de lumina a vietii (32).

Scolii

1. Aratd In cate feluri se talmdceste Zorobabel,
tradus n limba greaca.

2. Sférsitul (tinta din urma) virtutii este binele,
care inseamnd implinirea si Tntregirea lucrdrii dumnezeiesti.
Spre aceasta Tmplinire duce puterea (facultatea) rationald a
sufletului, folosindu-se de puterea méniei si a poftei, potrivit
cu firea. Si In ea iese la iveala frumusetea asemanarii
noastre cu Dumnezeu, iar sfarsitul filosofiei contemplative
este adevarul, care e cunostinta unitarda si neimpartitd a
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tuturor celor ce sunt in jurul lui Dumnezeu. Spre el e purtata
mintea curatd, dupa ce a lepadat cu totul judecata cea dupa
simturi, Tn aceasta cunostinta se descopera neintinata
demnitatea chipului dumnezeiesc.

3. Prin femei ainteles virtutile al caror sfarsit este
iubirea; iar prin adevar cunostinta necantitativa. Cunoscand
legea care Tmpardteste peste fire pretul acestora, adica al
iubirii si al cunostintei, leapdda, ca pe un vin, placerea
patimilor trupesti si ca pe o impardtie pofta nebuna dupa
slava a tuturor celor stapaniti de parerea de sine in chip
neinfranat.

4. Fata mintii contemplative ce se indreapta spre
indltimea cunostintei adevérate, ca spre cer, este dispozitia
virtuoasa.

5. Alt inteles al aceluiasi lucru. Conform acestuia
numai aceia sunt scrisi in cer, care se ofera pe ei nsisi cu
voia ca sa fie scrisi cu condeiul Duhului.*** Caci Duhul
Sfant scrie in cer numai pe cei ce voiesc fara sa sileasca pe
nimeni.

6. Nimeni nu poate s& binecuvanteze cu adevarat
pe Dumnezeu, dacé nu si-a sfintit trupul prin virtuti si nu si-
a luminat sufletul prin cunostinte.

7. Biruinta este capatul din urma al nevointelor
dumnezeiesti ale sufletului pe terenul faptelor. Acesta este
binele neamestecat. lar Tntelepciunea este capatul din urma
al vederilor tainice ale sufletului in ordinea cunostintei (a
gnozei). Aceasta este adevarul simplu, spre care il duce

413 Cel ce nu e scris Tn launtrul sau de condeiul Duhului, nu e scris nici Tn
cer. Pentru ca nu se asorteaza cu cerul; n-a devenit o bucatd a
cerului. Se va urca Tn cer numai cine s-a acomodat de aici cerului,
numai acela Tn care s-a coboréat Tn prealabil cerul.
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mintea pe cel ce s-a eliberat de nalucirile sensibile si
ratiunea care si-a supus partea vitald a sufletului. Tntalnirea
acestora, a biruintei si a intelepciunii, sau a bunatatii si
adevarului, dezvaluie o singura slava in cei in care se
produce, iradiind lumina asemanarii.

8. Cu ce contribuim noi la virtute.

9. Din care pricind e numit Dumnezeu, Domnul
parintilor.

10. Périntii dupd duh se fac parinti cu voia ai celor
ce vor sa le fie fii, prin invatatura ce le-o dau, plasmuindu-i
prin cuvantul si viata lor cea dupd Dumnezeu. lar fii dupa
duh se fac fii cu voia ai celor ce vor sa le fie parinti, prin
primirea Tnvataturii lor, lasdndu-se formati de buna voie de
catre aceia prin cuvantul si viata lor. Céaci harul Duhului
lucreaza nasterea liber consimtita a celor ce nasc Si se nasc
dupd El, ceea ce au parintii dupa trup, care sunt parinti
involuntari ai unor fii involuntari. Caci plasmuirea celor ce
nasc pe cale naturala e fapta firii, nu a vointei.

11. Numarul doi indica aici materia si forma, a
caror intalnire cauzeaza facerea (alcatuirea) trupului si a
caror desfacere provoaca stricarea lui. Prin urmare lucrurile
care exista prin Tmpreunarea materiei si a formei, au un
sfarsit contrar nceputului natural odatd ce stricarea
nimiceste facerea. Pentru facere si pentru stricare luptad doua
puteri: cea a poftei si cea a maniei. Cea dintdi doreste sa
pastreze Tn existentd facerea; cea de-a doua lupta sa inlature
desfacerea ce urmeaza stricarii. Avocatii acestor puteri sunt
dracii cei vicleni: unii propun legii naturale iesirea (extazul)
sufletului de la cele dumnezeiesti prin pofta, al carei simbol
este vinul, iar altii stdpénirea tiranica prin méanie asupra
celor materiale, al cérei chip este "imparatia”. Ei vor sa o
convinga sa aleaga viata patimasa prin acele puteri. lar
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numarul unu insemneaza sufletul cel simplu dupd fiinta,
chip al unitatii treipostatice si supra-naturale dupa fiinta.
Avocatul acestuia, adica al sufletului, este mintea, care e una
precum si sufletul e unul. El dovedeste legii naturale, prin
pilda adevérului si a "femeilor”, ca atdt credinta in
Dumnezeu cét si iubirea fatd de EI sunt mai tari decét toate
si 0 convinge sa le dea acestora puterea.

12. Adevarul se descopera ca unul si singur cand e
inlaturatd pluralitatea prin depasirea ei. El acopera puterile
cunoscatoare ale tuturor celor ce pot sa cugete si sa fie
cugetate, ca unul ce este prin subzistenta lui suprafiintiald
mai presus de cele ce nteleg si sunt intelese, imbratisand
(circumscriind) printr-o putere infinita capetele extreme ale
lucrurilor, adicd inceputul si sfarsitul lor. Prin acesta el
atrage spre sine miscarea tuturor si unora le da cunostinta
clard, de al carei har s-au lipsi, iar altora le daruieste putinta
de recunoastere vaditad a binelui pe care 1l doreau, printr-o
simtire negréitd, datorita Tmpartasirii de el.

13. Prin poporul din Babilon se inteleg alegoric
gandurile tinute Tn robia patimilor. Prin Darie,
legea, naturald; prin Zorobabel, mintea cunoscatoare (gnos-
ticd); prin ludeea, virtutea; prin lerusalim, deprinderea
nepatimirii; prin templu, cunostinta capabila sa primeasca
intelepciunea; prin suirea din Babilon in ludeea, mutarea de
la cele trupesti la cele duhovnicesti prin pocéinta.

14. Norma Tmpartirii bunurilor duhovnicesti e
masura credintei fiecaruia. Caci pe masura credintei, sporim
in ravna faptuirii. Cel ce lucreaza, dupa analogia lucrarii
sale Tsi arata masura credintei, primind masura harului dupa
cum a crezut. lar cel ce nu lucreaza, dupa analogia nelucrarii
isi aratd masura necredintei, lipsindu-se de har dupa
necredinta lui. Prin urmare face rdau invidiosul ca barfeste.
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Caci de el atarna si nu de altul s& creada si sa lucreze si dupa
masura credintei sa primeasca harul.

15. Cum este Zorobabel chip al lui Domnului.

16. Frumos s-a aratat congruenta dintre chip si
adevar. Caci precum Zorobabel n-a fost dus el Tnsusi in
robie, ci s-a nadscut dintre cei ce se aflau atunci in robia
Babilonului si s-a facut eliberatorul lor, asa si Domnul, fiind
fara de pacat, s-a nascut dintre noi, a fost intre noi si s-a
socotit ca unul dintre noi. El a Tmbracat de bunévoie
trasdtura patimitoare a firii noastre, prin care, suportand cu
adevarat neputintele noastre naturale, ne-a slobozit de sub
stapanirea pricinuitoare de stricaciune si ne-a suit de pe
pamant la cer. Anume prin intruparea Sa a luat fara stirbire
toata firea noastrd, unind-o cu Sine printr-o unire negraita,
dar prin chemarea harului, numai pe aceia care au primit cu
bucurie chemarea si au cinstit prin fapte harul renasterii lor.

17. "Trupul pacatului” este acela care isi are
obérsia din saménta barbatului. Caci in el se afla ca potenta
si pacatul si striciciunea ca sfarsit al existentii sale. lar
"trupul Tntru asemanarea trupului pacatului" este trupul lui
Dumnezeu, zamislit fara samanta barbateasca. El avea dupa
fire stricaciunea, prin care era asemenea noud, iar in potentd
nepacatosenia prin fire, dupa care era asemenea noua.

18. Tn raport cu teologia purd si suprema,
fnvatatura este a doua. Cea dintdi se ocupd cu Tnvatatura
suprema despre fiintd. A doua infatiseaza lucrarea suprema
a Providentei, care a fost numitd de Duhul "Ré&saritul de
dedesubt”. Caci n Tnvatatura dumnezeiestei intrupdri se
cuprinde facerea veacurilor si, celor din veac si prelungirea
fara hotar (la indefinit) a vietii celei dupa har si mai presus
de veacuri a fapturilor.

19. Acela care iubeste lucrurile bune si frumoase,
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tinde de bunavoie spre harul indumnezeirii, fiind calduzit de
Providentd prin ratiunile intelepciunii, iar acela care nu e
indragostit de acesta e tras de la pacat impotriva voii lui si
lucrul acesta 1l face Judecata cea dreaptd prin diferitele
moduri de pedepse. Cel dintdi, adica iubitorul de Dumnezeu,
e ndumnezeit prin Providenta, cel de al doilea, adica
iubitorul de materie, e oprit de judecata sa ajunga la osanda.

20. Focul nostru cel de ocara este legea trupului,
lumina acestui foc este deprinderea patimilor de a se misca
potrivit cu aceasta lege, iar flacdra de ocara este arderea ce 0
pricinuieste Tn noi lucrarea patimilor. Sau iarasi focul cel de
ocara este pacatul, lumina cea de ocara este deprinderea cu
pacatul, iar flacara este lucrarea lui. Prin urmare nu se cade
mintii sa se Tncalzeasca la acest foc, nici s& se lumineze cu
aceastd lumind, nici sa arda in aceastd flacara. Céci ceea ce e
lumind pentru placerea simfurilor, pentru minte este adanc si
ntuneric.

21. Credinta autenticd slujeste adevarului,
neavand in ea minciuna, iar constiinta cea buna poarta in ea
puterea iubirii, neaflandu-se Tn ea vreo célcare a poruncii
dumnezeiesti.

22. Invierea este refacerea firii In asa fel ci
aceasta intrece starea ei din Paradis. Superioritatea consta in
general in neschimbabilitatea universalda a tuturor, iar n
special Tn negraitd indumnezeire dupa har a sfintilor.

23. Maniile lui Zorobabel cel spiritual sunt,
poate, pe deoparte lucrarea creatoare, prin care primim
existenta Tn vederea fericirii, iar pe de alta lucrarea
restauratoare, prin care primim harul in vederea fericirii
vesnice; sau pe de-o parte harul, care produce in noi, prin
activitatea noastra, virtutile, iar pe de alta, revarsarea
neimpartasitda a cunostintei, de care ne Tmpartasim, prin
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contemplatie, de pe urma acestui har.

24. Credinta s-a numit, "piatrd" pentru tdria,
neschimbabilitatea, statornicia si imuabilitatea totald a
adevarului ei, ca si .pentru rezistenta ei in fata asalturilor
minciunii. Ea e tinuta "In mana", aratndu-se prin aceasta
puterea ei, care produce si sustine toate virtutile. lar cei
sapte ochi, pe care i are, indica puterea ei de discernamant,
ca si faptul ca Tmbratiseazd cunostinta deplind si fara
greseald a celor vremelnice si e capabild de lucrarea
inseptitd a Preasfantului Duh, pe care numarul nu o face
COmpusa.

25. Explicatia fiecarui dar duhovnicesc. Propriu
temerii este sa se infrAneze de la rele. Propriu tériei este sa
lucreze cele bune. Propriu sfatului este s& deosebeasca intre
cele contrare. Propriu stiintei este sa cunoasca fara greseala
datoriile. Propriu cunoasterii e sa cuprinda cu fapta ratiunile
dumnezeiesti  din  virtuti.  Propriu  intelegerii  este
consimtgmantul sufletului cu cele cunoscute. Tn sfarsit
propriu Tntelepciunii este unirea neinteleasa cu Dumnezeu,
prin care dorinta celor vrednici se transforma in posesiune.
Ea face pe cel partas de ea Dumnezeu prin participare Si
talmaci al fericirii dumnezeiesti printr-o Tinfatisare i
l[dmurire necontenitd si fard pompa a tainelor dumnezeiesti
fnaintea celor ce au trebuinta.

26. Temerea, care e primul dar ce-I dobandim noi
in fapt, Scriptura l-a asezat la urmd. Ea este Tnceputul
intelepciunii. Pornind de la ea ne urcam intelegerea spre
tinta Intelepciunii. lar dupd ce am dobéandit-o pe aceasta, ne
aflam in imediata apropiere de Dumnezeu Tnsusi,
nemaiavand decét intelepciunea ca mijlocitoare a unirii cu
EL** Dar nu e cu putinta sd ajungd la intelepciune cel ce nu

414 Intrucat Tntelepciunea se afla Tn nemijlocitd apropiere de Dumnezeu,
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s-a scuturat mai inainte prin temere si celelalte daruri
intermediare de urdorile nestiintei si de, praful pacatelor. De
aceea Scriptura, tindnd seama de ordinea reald infatiseaza
Tntelepciunea ca pe cea mai aproape in raport cu Dumnezeu,
lar temerea ca pe cea mai aproape in raport cu noi. Acesta,
ca sa invatam si noi regula si legea bunei randuieli.

27. Unitatea ntelepciunii poate fi contemplatd ca
existand nedivizat in diferitele virtuti ce izvorasc din ea si pe
masurd ce sporim n lucrarile tuturor virtutilor o concentram
tot mai mult, Tncat se descoperd iardsi ca o unitate simpla
prin reintoarcerea la ea a tuturor virtutilor pornite din ea.
Aceasta se intampla cand noi, pentru care se lanseaza din
sine prin nasterea fiecarei virtuti, ne strdngem iarasi in ea,
urcand prin fiecare virtute.

28. Credinta oarba are acel care nu implineste prin
credinta poruncile dumnezeiesti. Céaci daca poruncile
dumnezeiesti sunt lumind, e vadit ca cel ce nu implineste
poruncile dumnezeiesti e lipsit de lumind si poartd numai
numele gol, dar nu pe cel adevarat al credintei.

29. Scriptura a indicat prin ochii Domnului
carérile Duhului. Cel ce nu-i deschide pe acestia prin
Tmplinirea poruncilor, nu-L are pe Dumnezeu privind spre
el. Si prin multi ochi priveste Dumnezeu pe cei de pe
pamant, daca lumina virtutii noastre este raza a privirii
dumnezeiesti.*"

Tntrucat Tn ea se cuprind concentrat toate darurile ce le primim de la
Dumnezeu si ea e totul ce primeste faptura de la Dumnezeu, se poate
spune ca Dumnezeu ia contact cu lumea prin Sofia, ca treapta
culminantd la care se poate ridica lumea e Sofia.

415 Privirea lui Dumnezeu e afectiva, e creatoare si modificatoare. Raza
privirii lui Dumnezeu produce virtutea noastrd, trimitdnd Tn noi o
adevdrata energie spirituald. Dar noi deschidem ochiul lui Dumnezeu
prin silinta de-a Tmplini poruncile. Noi le primim extern. Dar
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30. Cositorul caracterizeaza credinta, intrucat are
insusirile naturale ale argintului si ale plumbului. C&ci dacé
nu e pazita, credinta pedepseste prin osanda vesnica pe care
0 aduce asupra celor ce nu au pazit-o, apasandu-i ca
plumbul. lar pe cei ce o pazesc, 1i slaveste, impodobindu-i
ca un argint lucitor si maret.

31. Nici unul din cei ce pacatuiesc nu poate aduce
ca scuza a pacatului slabiciunea trupului. Pentru ca unirea cu
Dumnezeu Cuvantul a intarit toata firea, prin dezlegarea ei
de blestem, neldasandu-ne nici o scuza pentru pornirea cea de
bund voie spre patimi. Caci dumnezeirea Cuvantului,
aflandu-se totdeauna prin har in cei ce cred in El, vesteste
legea pacatului din trup.

32. Precum cositorul innegrindu-se iarasi capata
luciu, asa si cei credinciosi, chiar daca se Tnnegresc prin
pacate 1si recapata din nou stralucirea prin pocainta. Poate si
din aceasta pricina credinta s-a asemanat cu cositorul.

Intrebarea 55

"Si au fost toti din Israel de la doisprezece ani si
mai in sus, afara de copii si de femei, patruzeci si trei de mii
trei sute sasezeci. lar robii si roabele lor, sapte mii trei sute
si sapte; psalti si cantareti, optsute cincizeci si cinci; camile,

Dumnezeu transformda aceasta silintd exterioara Tintr-o calitate
statornicd si placutd a noastrd. Virtutea este deci si ea un fel de unire
cu Dumnezeu, dar prin "privire", de la distantd, nu o unire care
Tnlatura "distanta" (diastaza). Diferenta de grad ntre unirea pe care o
realizeaza Tntre om si Dumnezeu moralitatea si contemplatia a ardtat-
o Paul Hankamer, cu pilda lui Schiller pentru prima, cu a lui
Ekkehart si Goethe pentru a doua. Pentru cei din urma ,moralitatea
era Tnca treaptd spre un scop final". Jacob Bohme, Bonn, Cohen,
1924, p. 25.
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patru sute treizeci si cinci; cai, sapte mii sapte sute treizeci si
sase; catari, opt sute patruzeci si cinci; magari, cinci mii
cinci sute doudzeci si cinci".**® F4 o agapa spirituala din
lucrurile acestea asa de mari si de inalte, scrise de Duhul
prin Proorocul, cu privire la a sasea intoarcere din robie. Ce
fnseamna aceasta coborire si aceasta povestire fara rost si
nedemnd de Duhul, s& aminteasca de cai, de catéri, de
magari si inca cu atata precizie in numaratoare?

Réspuns

A vorbi cu precizie despre acestea este cu putinta
numai acelora, care pentru multa curatenie a mintii lor au
primit de la Dumnezeu tot harul pe care-l pot primi oamenii
(1). Caci patrunzand cu ajutorul acestui har Tn noianul
vederilor tainice, acestia vad numai ratiunile celor scrise,
dezbracate de vesmantul figurilor. Ei nu se ocupa catusi de
putin de simbolurile, care le dau o forma sensibild, decat in
cazul cand voiesc prea intelept sa le Infatiseze corporal celor
ce, din pricina nevarstniciei mintii, nu se pot ridica peste
perceptia simturilor, ci trebuie sa se exerciteze mai ntai prin
figuri sensibile, ca apoi sa doreasca sa se urce la ratiunile
arhetipice ce sunt mai presus de perceptia sensibila (2). Dar
noi socotim ca nu este absurd sa ne apropiem de realitatile
subtile prin conjecturd, data fiind facultatea naturald din noi,
care se doreste dupad cunoasterea celor dumnezeiesti. Caci
doua bunuri pot rezulta din conjecturd pentru cei ce sunt
stapaniti de o veneratie sincerd fatd de cele dumnezeiesti:
cel ce abordeaza prin conjectura lucrurile dumnezeiesti, sau
descopere adevarul in privinta celor cugetate si atunci aduce

416 Numadratoarea aceasta nu corespunde exact nici cu cea din Neemia (Il
Ezdra) 7, 66-69, nici cu cea din Il Ezdra 5, 63 -69.
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cu bucurie, drept jertfa de lauda, multumiri Celui ce i-a dat
stire despre ceea ce a cautat (3), sau constatd cad intelesul
celor scrise 1i scapa si atunci respecta si mai mult lucrurile
dumnezeiesti, afland ca intelegerea lor intrece propria lui
putere.

Deci apropiindu-ma si eu prin conjectura de cele
scrise, rog pe Dumnezeu sa-mi fie intr-ajutor in cele ce voi
spune, cdaci stiu ca puterea intelegerii mele e cu mult prea
slabd fata de sublimitatea tainelor Scripturii. De voi reusi,
voi datora intreaga izb&dnda lui Dumnezeu, care m-a ridicat
prin Tntelegere spre multumire, iar de nu voi reusi, voi socoti
si nepriceperea un bine, pe care il voi datora tot lui
Dumnezeu, care, tdind cu anticipatie, prin purtarea Sa de
grija, mandria ce mi s-ar fi putut naste din cunostinta, mi-a
facut din nepricepere un indemn spre modestie (4). Prin
urmare, apropiindu-ma prin conjecturd de fTntelesul celor
scrise, voi incepe de la cele de mai Thainte din Scripturd, in
capitolul dinainte de acestea s-a scris despre Zorobabel: "Si
cand a iesit tanarul, ridicandu-si fata sa la cer Tnspre
lerusalim, a binecuvantat pe Tmparatul cerului".**’" Se
intelege ca a iesit dupa ce a dat raspuns la Tntrebarile
imparatului Darie. Deci a iesit de la fata acestuia. Darie este
fnsa, cum am spus mai Tnainte, legea care stapaneste asupra
firii (5). De fapt acest inteles al lui corespunde cu talmécirea
propriului nume. Caci numele lui Darie inseamna "neam",
sau "genealogie” (carte a neamurilor), sau " cel cuprins intr-
0 genealogie”, cum spun cei ce cunosc intelesul exact al
acestui cuvant. Dar cuvantul "neam" sau "genealogie"”
exprima o lege naturald, caci "neamul” si toate cele cuprinse
ntr-o "genealogie” stau sub fire (6).

Deci bine am facut ca am inteles prin Darie legea

417 111 Ezdra 4, 58.

288



Sfantul Maxim Marturisitorul

firii. Cé&ci legea firii imbratiseazd genurile (neamurile) si
speciile care se afla sub fire, cat si cele ce se contempla in
legaturd cu firea, adica timpul si spatiul. Caci toate acelea
fara de care nu existd un lucru creat, se contempla deodata
cu acel lucru.*®

Darie este, prin urmare, cum am spus, legea firii.
lar Zorobabel e mintea contemplativa, care, iesind de la
legea firii, simbolizata prin Darie, s-a ridicat peste toatd
ordinea lucrurilor vazute de sub timp si spatiu si si-a Tnaltat
fata, adica dispozitia capabila de cunostintd, dobandita prin
virtute, catre cer, cu alte cuvinte catre sublimitatea fiintelor
spirituale; nspre lerusalimul spiritual din ceruri, adica
inspre acel lerusalim, ale carui "ziduri sunt zugravite pe
palmele Domnului".*® Cici In el se afld locuinta tuturor
celor ce se veselesc* si la el se intorc cu adevarat toti aceia
care scapa din robie si isi cautd casa lor cea din cer,”! cum
zice Apostolul (7); toti aceia, care pot zice cu marele David:
"De te voi uita lerusalime, uitatd sa fie dreapta mea; sa se
lipeascd limba de grumazul meu de nu-mi voi aduce aminte
de tine".*” Prin "dreapta" se intelege lucrarea duhovni-
ceascd a poruncilor dumnezeiesti si prea laudate, iar "limba
lipitda de grumaz" este activitatea de cunoastere a ratiunii
noastre, care din pricina nestiintei sta lipita de gatlej, adica
de patima ce-si are sediul in preajma gatlejului, si din
aceastd pricina nu poate fi pusd in miscare de dorinta dupa
bunurile negrdite si de aceea ,nu poate sa guste din

418 Sf. Maxim face deosebire intre fire si cele Tn legdturd cu firea (ta
nepi TNV @LOWV). Firea e totalitatea lucrurilor ce se nasc si pier, iar
cele in legaturd cu firea sunt timpul si spatiul.

419 Isaia 19, 16.

420 Psalm 86, 7.

421 11 Corinteni 5, 2.

42 Psalm 137, 5-6.
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bunatatea Domnului,

Asadar Zorobabel care, grabindu-se spre
lerusalim, scoate ratiunile de sub timp si fire (9), este mintea
noastra contemplativa. Dar poate fi si Cuvantul creator, cel
mai presus de noi, care a venit intre noi ca unul din noi,
adica s-a facut om, ca s& adune prin Tntrupare la Sine pe cei
ce s-au rostogolit de bunavoie in patimire si viatd in patimi
si in moartea trupului. Deci fie cd e mintea, fie cd e
Cuvantul, Zorobabel 1i scoate impreuna cu sine si-i duce cu
sine spre lerusalimul ceresc pe toti cei ce s-au facut, pe cat e
cu putintd, asemenea lui. Desavarsirea acestora in virtute si
in cunostinta a Tnchipuit-o Scriptura simbolic prin diferitele
specii si numere amintite Tnainte. Caci tot omul drept si
iubitor de Dumnezeu, intorcandu-se in chip spiritual spre
lerusalimul de sus, plineste numerele amintite ale diferitelor
specii, adunand ratiunile fiecdrei specii si numar intr-o unicé
plenitudine a virtutii Si a cunostintei. Aceasta o aratd
limpede sensul locului mai sus pomenit din Scriptura.

"Si au fost toti din Israel de la 12 ani si mai 1n sus,
afard de copii si de femei, patruzeci si trei de mii trei sute
saizeci". E de admirat exactitatea cuvintelor Duhului, care
noteaza ca nici unul dintre cei numarati in lerusalim dupa ce
au iesit din Babilon, adica din confuzia veacului acestuia, nu
era sub 12 ani. Prin aceasta Scriptura a aratat in chip tainic,
ca numai cel ce s-a ridicat peste simtire (perceptia sensibild)
si peste timp (cdci aceasta Tnseamnd numarul 12 care se
compune din 5, adica din cele 5 simturi si din 7, adica din
timp) (10) si a tdiat orice afectiune a sufletului fatd de ele, a
iesit din confuzia lor, zorind spre cetatea de sus. Si nu numai
acesta are cu sine, in afard de copii si de femei, numarul
patruzeci si trei de mii trei sute saizeci.

"Copiii" sunt poate gandurile referitoare la
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afectele firesti si nevinovate si independente de voia noastra,
iar "femeile", fie cugetdrile, fie poftele si placerile naturale
care nu aduc nici o osanda celor ce le au, fiind urmarea
necesara a poftirii naturale. Pentru cd si hrana cea mai
simpla ne produce o placere naturald, chiar dacd nu voim,
intrucat ne satisface trebuinta de mai inainte. La fel bautura,
prin faptul ca potoleste neplacerea setei, sau somnul, prin
faptul cd reinoieste puterea cheltuitda prin veghere. De
asemenea toate celelalte functiuni ale firii noastre, care sunt
pe de-o parte necesare pentru sustinerea ei, iar pe de alta
folositoare celor ce se sérguiesc pentru dobandirea virtutii.
Toate acestea, macar ca nu se numard impreund cu barbatii,
ies totusi Tmpreund cu orice minte care fuge de confuzia
pacatului, ca nu cumva aceasta sa fie tinutd din pricina lor in
robia patimilor condamnabile si contrare firii, care atarna de
voia noastrd si nu-si au In altceva sursa in noi decat in
miscarea afectelor conforme cu firea (11). Dar nu se humara
impreund, intrucat afectele care conserva firea in viata de
aici nu se pot muta Tmpreuna cu noi la viata nemuritoare Si
vesnica (12).

Cele patru miriade (patruzeci de mii) sunt
patrimea virtutilor generale, cu care, strabdtand mintea
natura si timpul, ajunge la tinta fericita a nepatimirii.*® S&
ne explicim: Miriada (numarul de zece mii) e indicatd
numai prin cifra unitatii si nu poate fi notata prin nici o altd
cifra, fiind dupa suport identica ca unitatea si deosebindu-se
numai prin cugetare, cum se deosebeste sfarsitul de Tnceput.
Caci miriada este sfarsitul unitatii si unitatea este Tnceputul
miriadei, sau mai bine-zis miriada este unitatea pusa n
miscare si unitatea este miriada pana n-a fost pusa in
miscare (13). Dar tot asa fiecare din virtutile generale are ca

423 Nepdtimirea e lerusalimul. La el se ajunge prin virtuti.
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inceput si  sfarsit monada dumnezeieasca, adica pe
Dumnezeu, intrucéat porneste din El si sfarseste in El si este
una cu Dumnezeu, deosebindu-se numai prin cugetare. Caci
e vadit ca de la El si spre El si are originea orice virtute.

Sau poate Scriptura Tintelege prin cele patru
miriade (patruzeci de mii) cele patru inaintari Tn Tmplinirea
poruncilor dumnezeiesti de-a lungul contemplatiei si a
cunoasterii. Fiecare Tnaintare merge péana la zecele proxim.
Astfel prima Tnaintare consta in lucrarea simplad a poruncilor
de catre ncepdtori, dupa fuga lor de pacat (14). Ea
implineste prima decada, care e in acelasi timp monada. A
doua inaintare e cea care Tmbratiseaza prin fiecare porunca
pe celelalte. Ea face aceeasi decada sutd Tmplinitd prin
lucrarea tuturor poruncilor prin fiecare. Caci decada lucrata
Tnzecit produce suta. A treia Tnaintare este inzecirea sutei
prin legea firii. Cdaci Tnzecita este si legea firii (15) ca una ce
consta din zece parti si anume: din cele trei puteri ale
sufletului, din cele cinci simturi, din functiunea vocal si din
fecunditatea naturald. De puterea ratiunii (16) se foloseste
omul la cautarea cauzei si a bunurilor din jurul cauzei; de
puterea poftei spre dorirea celor cautate, iar de iutime spre
pazirea si iubirea lor. Simturile, la randul lor, 1i servesc la
deosebirea lucrurilor (17), care si ea se Tmparte in cinci Si
din care se naste stiinta. Acesta incincitd deosebire Tmparte
lucrurile in "cele Tncepute” si "in cele neincepute™ (19), n
"cele care sunt de cugetat" si in “"cele care nu sunt de
cugetat”, in "cele care sunt de grait" si in "cele care nu sunt
de grait", in "cele ce se pot face™ si In "cele ce nu se pot
face", In "cele stricacioase" si Tn "cele nestricacioase”. lar
de functiunea vocald se foloseste spre grdire, precum de
fecunditate spre sporirea bunurilor celor cdutate, dorite,
iubite, cunoscute si graite. Astfel suta Thzecita prin legea
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firii devine mie. lar a patra Tnaintare este urcusul, prin
contemplatie si cunoastere, a legii firesti, cu Tmpartirile
aratate, spre ratiunea originara a fiecarei porunci. La capatul
acestui urcus, se contempld miriada concentratd, indicata
prin cifra primei unitati. Caci cel ce Tmplineste poruncile in
mod simplu, apoi Tmbratiseaza in Tmplinirea fiecdreia pe
celelalte, pe urma uneste cu imbratisarea acestora distinctiile
legii firesti si pe aceasta o urca in sfarsit, prin cunoastere (in
chip gnostic), spre ratiunea fiecarei porunci, a concentrat
cele patru miriade, onorate la fiecare inaintare, prin taina
unitatii, Tn care se aduna ratiunea miriadei.

Sau cele patru miriade mai inseamna si cele patru
nepatimiri generale (20). Prima nepatimire este nfranarea
desavarsita de la pdcatele cu fapta, constatatd la cei
incepatori (21). A doua nepdtimire este lepadarea totald a
gandurilor care consimt cu pacatele. Aceasta 0 gasim la cei
care cultiva virtutea cu ratiune (22). A treia este nemiscarea
totala a poftei spre patimi. Ea e proprie celor ce contempla
in chip spiritual in infatisarea lucrurilor vazute ratiunile lor
(23). A patra nepatimire este curdtirea totald chiar si de
inchipuirea simpla a patimilor. Aceastd o aflam Tn cei ce si-
au facut mintea, prin cunostintd si contemplatie, oglinda
curatd si stravezie a lui Dumnezeu (24).

Deci cel ce s-a curatit pe sine de lucrarea
patimilor, s-a eliberat de consimtirea cugetdrii cu ele, si-a
oprit miscarea poftei spre ele si si-a facut mintea curatd,
chiar si de inchipuirea simpla a lor, avand cele patruzeci de
mii iese din materie si din cele pamantesti si zoreste spre
regiunea dumnezeieasca si pasnica a lumii spirituale.

Astfel intelegem cele patruzeci de mii. lar cele
trei mii indicd Tnvatdtura desavarsitd dreapta, evlavioasd si
rationald despre Treimea Sfanta si de o fiintad; potrivit careia
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credem si laudam unitatea triipostatica ca un singur
Dumnezeu (25).

lar numarul de trei sute infatiseaza aici ideea
Providentei, intdi pentru ca prin forma literei care Tl
indica,*** e nchipuitd puterea care, venind de sus, strabate
cele de jos si cuprinde extremitatile celor doua laturi, prin
ceea ce se arata Providenta care strnge totul in chip negrait.
Al doilea, pentru cad acest numar a fost cinstit prin chipul
crucii, pe care s-a savarsit taina cea mare, cea dintai si cea
ascunsa a Providentei. Caci taina intruparii lui Dumnezeu a
fost un mod de lucrare negréitd a Providentei. Poate ca n
acest semn al crucii si al numelui Celui ce a fost pironit pe
ea pentru noi a indraznit marele patriarh Avraam, cand a
iesit si a biruit puterile vrdjmase indicate prin regi. Caci se
spune ca a iesit cu 318 slujitori, adica cu acest semn si cu
numele lui lisus (26). Pentru ca de multe ori Scriptura
descopera celor curati gandul ei prin forma literelor.

lar dacd vrea cineva sa cunoasca gandul Sfintei
Scripturi si din numar, va afla ca si asa prin el se indica
Providenta.”Céci lucrarea Providentei consti nu numai in a
pastra firea cu existenta nemicsoratd, ci si in a face sa nu-i
lipseascd nimic pentru a deveni fericitd prin har.*”® Deci
adaugand cineva la doua sute o sutd, capata trei sute. lar prin
acest numar se indica natura si virtutea. Natura este indicata
prin numarul doud sute, ca una ce consta din materie si
forma. Cdaci materia este Tmpatritd pentru cele patru
elemente ale ei, iar forma este incincita pentru simturile care

424 In greceste numarul 300 e notat prin litera T.

425 In aliniatul anterior s-a ardtat ideea Providentei din forma scrisa a
numdrului, acum se aratd din numarul Tnsusi.

426 Traducere literard: Céaci lucrarea Providentei constd nu numai in a
pastra firea nemicsoratd dupad ratiunea existentei, ci si in a o face fara
lipsa dupa ratiunea existentei fericite, dobandite prin har.
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pun pe framantatura materiei tiparul formei (27). Tnmultind
acum pe patruzeci cu cinci, sau pe cincizeci cu patru,
capatam numarul doud sute. lar numarul o sutd inseamna
virtutea desavarsitd, ca unul ce cuprinde decada poruncilor
dumnezeiesti inzecitd. La aceasta ajungand Avraam, devine
tatd al marelui Isaac, cdci fiind mort dupa fire s-a facut dupa
duh nascétor al vietii si al bucuriei. Deci addugand la doua
sute o sutd, capeti numarul trei sute, care indica Providenta
ce sustine firea n tendinta ei spre fericire®’ (28).

lar numarul sasezeci Tnseamnd puterea naturald
care implineste poruncile si s-a desavarsit prin ratiunile
virtutilor. Céci numarul sase Tnseamna puterea de activitate
a firii, ca unul ce consta din partile proprii. Din aceasta
pricind s-a scris ca si Dumnezeu a facut lumea n sase zile.
lar numarul zece aratd desévarsirea virtutii prin implinirea
poruncilor. Prin urmare numadrul sasezeci (29) indica
limpede puterea naturala care primeste ratiunile
dumnezeiesti aflatoare in porunci.

Asadar cele patruzeci de mii adaugate la trei mii
trei sute sase zeci indica ratiunea desavarsita a virtutii, taina
veneratd a Teologiei, tinta adevarata a Providentei si puterea
de activitate a firii care a fost imbunatatita prin virtuti. Deci
cel ce si-a eliberat, prin duh, mintea de trup, de simturi si de
lume, iese din ele, parasind amestecarea si confuzia lor (30),
ca cei de odinioara Babilonul; el zoreste spre cetatea de sus,
avand mintea desprinsa de orice afectiune fatd de ceva.

"lar robii si roabele acestora, sapte mii trei sute
sapte”, Legea spune despre robi si despre roabe: Robii si
roabele dintre Evrei sa slujeasca sase ani, iar intr-al saptelea
sa fie lasati slobozi. lar robii si roabele de alt neam sa
slujeascd Tn veac". "Veac" socotesc cd numeste anul al

427 Sustine firea dupd ratiunea existentei ei fericite.
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cincizecilea al slobozirii.

Robul evreu si roaba evreicd sunt ratiunea i
cugetarea,*” care slujesc filosofului ce se indeletniceste cu
faptuirea sase ani, ajutdndu-l sa iscodeasca tot ce contribuie
la frumusetea morald si la modurile virtutii. C&ci ratiunea si
cugetarea slujesc oricui se Tndeletniceste cu faptuirea ca un
rob si o roaba, iscodind si creind modurile activitatii
virtuoase (31). Si toata puterea lor e indreptatd Tmpotriva
duhurilor rautatii, care se opun faptuirii morale. Ducéand
asadar la indeplinire filosofia lucratoare, pe care a indicat-o
numarul "sase" al anilor (caci s-a spus ca numarul "sase"
inseamna filosofia lucratoare),® ratiunea si cugetarea sunt
ldsate slobode ca s& se reintoarcd contemplarea
duhovniceasca a ratiunilor din lucruri, care sunt inrudite cu
ele. Ele au ajuns atunci la anul al "saptelea”, adica la
deprinderea nepatimirii (32). Caci patimile au fost subjugate
prin multa osteneald a ratiunii si a cugetarii unite cu ea si de
aceea au iesit si s-au departat de la suflet.

lar robul si roaba de alt neam sunt puterea maniei
si a poftei.”®® Pe acestea mintea contemplativa le supune
pentru totdeauna stapanirii ratiunii, ca sa-i slujeasca la
dobandirea virtutilor prin barbatie si cumpatare. Si nu le lasa
libere pana ce nu e Inghititd moartea nenorocitului de trup
de viata nemarginitd, si pana ce nu se arata in chip curat
icoana Tmpardtiei vesnice, avand imprimata in ea, prin
imitare, intreaga forma a arhetipului. Ajunsa aici, mintea

428 Ratiunea Tn greceste e de genul masculin: Adyoc ; iar cugetarea e de
genul feminin: &idvola. Ele slujesc celui de pe prima treaptd a
urcusului.

49 Numadrul sase simbolizeaza cele sase zile de lucru de peste
saptdmand, deci activitatea Tn general.

430 Puterea maniei n greceste e de genul masculin: 6upog iar puterea poftitoare
e de genul feminin: emibupia.
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contemplativa slobozeste mania si pofta, pe cea din urma
prefacand-o 1n placere curata si in atractia neprihanita pentru
dragostea dumnezeieascd, iar pe cea dintdi n ardoare
duhovniceascd, in statornicie Tnfocatd si in nebunie sobra
(33). n aceastd stare ajunsese dupd merit marea razi a
luminii netulburate, marele apostol Pavel, cand I-a auzit pe
regele Agripa spunandu-i: Esti nebun Pavele".**" Dar si el
insusi scrie despre sine Corintenilor: "C& ori de iesim din
noi, este pentru Dumnezeu, ori de suntem cu mintea asezata,
este pentru voi".** El numeste nebunia sobrd, cea dupi
Dumnezeu, "iesire din sine™ (extaz), ca una ce scoate mintea
afard din lucrurile create, macar ca in sine e sobra i
chibzuita.

lar numadrul robilor socotesc cd indicd viata
vremelnica, trditd conform cu ratiunea si Tmpreunata cu
modurile nepatimirii  (34). In cursul acesteia mintea,
folosindu-se de ratiune si de cugetare ca de niste robi si
roabe evreice care slujesc fapturii, hotdraste masurile
ajutorului ce trebuie sa-I dea acestea virtutii, stramutandu-
le la contemplatie. Ingrijindu-se de asemenea de manie si de
poftd, ca de niste robi si roabe de alt neam, asa cum un
stapan se ingrijeste de slujitori,le cédlauzeste la aceeasi
libertate de la sfarsit (35). Si anume asa ca pofta o preface in
dorinta ce se desfatd de cele dumnezeiesti, iar méania in
vigoarea nesfarsita a dorului ce se bucura de ele, facand pe
robii de alt neam, Evrei adevarati dupa har.

"Cantareti si psalmozi opt sute cincizeci si cinci".
"Céantaretii sunt cei ce vestesc cuvantul (ratiunea)
dumnezeiesc prin  modurile virtutilor cu fapta, fara
contemplatie (36). lar "psalmozii" sunt cei ce initiaza tainic

431 Fapte 26, 24.
4 11 Cor. 5, 15.
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in cuvantul (ratiunea) dumnezeiesc pe altii, prin modurile
virtutilor Tmpreunate cu dulceata cunostintei  din
contemplatie; Tncantandu-le urechile lor spirituale (37).

Numarul acestora indica stiinta lucrurilor vesnice
(38), atata cét le este Tngaduita oamenilor; Din numarul opt
sute cinci zeci, "opt sute" indica ratiunile viitoare ale
cunostintei, iar “cincizeci" ale virtutii. In sfarsit "cinci"
infatiseaza stiinta lucrurilor de aici, precum am aratat
vorbind despre numarul "cinci" putin mai Tnainte.

"Camile, trei sute treizeci si cinci . Camilele ce ies
impreund cu fiii lui Israel eliberati din robia amard, sunt
diferitele reprezentdri (contemplatii) naturale ale lucrurilor
vazute, care sunt alcatuite, asemenea camilei, pe deoparte
din Tnfatisarile cele vazute ce se raporteaza la simturi si sunt
asa zicand picioarele lor, iar pe de alta din ratiunile mai
nalte, privite In ele cu duhul, care se raporteaza la minte si
sunt asa zicand capul lor.

Poate despre aceste camile a zis marele Isaia, pre-
vestind profetic slava lerusalimului spiritual: $i te vor
acoperi pe tine camilele de Madian si Ghefar".**® Ele sunt
reprezentarile (contemplatiile) duhovnicesti ale afectelor
(patimilor) firesti (39). Céci Madian se talmaceste "golirea
stomacului*, sau "lut sangeros”, sau "sudori omenesti si ale
mamei”, lar Ghefar "posesiunea spatelui”, care este
contemplatia ridicatd deasupra patimilor trupesti. Caci
spatele sufletului este trupul, ca unul ce este indaratul lui.
Deci Scriptura zice aici ca locul sau resedinta duhovniceasca
a cunostintei pasnice si nedezbinate a vederilor tainice este
asemenea unei cetati sfinte, acoperitad de ele ca de niste vite.

Acelasi sens 1l aratd si numarul insusi, care indica
miscarea rationald in jurul timpului si al naturii (40).

433 Is. 60, 6.
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"Si cai, sapte mii sapte sute treizeci si sase".
"Cal" este acela care alearga in viatd pe drumul celor
virtuosi, avand toatd vigoarea iutimii (maniei). Caci se
spune ca fierea calului sta in unghiile picioarelor, pe care le
are de la fire. De aceea a si fost socotit cel mai destoinic si
mai tare la drum dintre toate celelalte animale domestice si
supuse oamenilor. Cu ei aseamana marele Prooroc Avacum
si pe sfintii Apostoli, cand zice prin Duhul: "$i ai suit pe
mare caii Tai, care tulburd ape multe".”** El numeste "cai"
pe sfintii si fericitii Apostoli, care poarta cuvantul mantuitor
al adevarului Tnaintea neamurilor si imparatilor, in toata
lumea, pe care o numeste figurat "mare". lar neamurile le-a
asemanat cu apele. Caci si ele sunt tulburate si agitate de
puterea cea mare din cuvantul Duhului si trecute de
cutremurul méntuitor de la necredinta, de la nestiinta la
cunoastere si de la pacat la virtute. "

Aceasta 0 aratd si numarul insusi al cailor, care
inchipuieste deprinderea cu filosofia practica a virtutii. Céci
numarul "sapte mii sapte sute", ca numar ce indica timpul,
aratd miscarea sprintend a virtutilor, iar "treizeci si sase"
activitatea firii care aleargd impreund cu virtutile (41).

"lar catari opt sute patruzeci si cinci”. Catarul
este, dupa intelesul cel de lauda, deprinderea care nu rodeste
pacatul (42). Din acest motiv s-a randuit, intr-un chip cét se
poate de potrivit si de cuvenit duhului Scripturii, ca cel ales
rege in Israel s& nu sadd pe cal, ci pe catér. Prin aceasta
Scriptura aratd ca mintea contemplativa, care Tmparateste
peste intelesurile si reprezentérile (vederile) lucrurilor, ca si
peste miscérile proprii, trebuie s& aibd o deprindere
neroditoare de rau, adicd una care nici sa nu zamisleasca,
nici sa nu nasca raul. Ea trebuie sa fie purtatd de aceasta

434 Avac. 3, 15.
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deprindere, atunci cand se misca in contemplatie, ca nu
cumva, ocupandu-se cu cercetarea duhovniceasca a
lucrurilor, sa cada din nebdgare de seama 1n puterea
vreunuia din duhurile rele, care pot corupe prin ceva din
cele sensibile dispozitia curata a inimii.

Stim ca in Scripturd catarul are si un inteles de
ocara. De pilda zice: "Nu fiti asemenea calului si catarului,
in care nu este intelegere".** Scriptura numeste "cal”
deprinderea de a umbla dupa placerile patimilor®®® (43), iar
"catar" deprinderea care nici nu zamisleste, nici nu naste
binele. Scriptura le interzice deopotriva pe améandoua celor
ce doresc méantuirea: pe cea dintai, intrucat lucreaza pacatul,
pe cea de-a doua, intrucat nu lucreaza virtutea. Tot in acest
sens de ocara trebuie luat si catarul lui Avesalom , pe care
acesta calarind a pornit la uciderea parintelui sau. Prin
aceasta Duhul arata ca cel ranit de slava desartd, din pricina
virtutii si a cunostintei, isi hraneste In desert coama parerii
de sine, dichisind-o si amestecand-o ca pe un catar, spre a
amagi pe privitori cu afisarea unei purtari morale. Calarind
acela pe ea, Tsi Tnchipuie ca-l va rasturna pe tatdl care I-a
nascut prin Tnvatatura cuvantului, urmarind sa rapeasca cu
mandrie si in chip silnic la sine slava virtutii si a cunostintii,
pe care o are tatal sau de la Dumnezeu.

Dar iesind la largul contemplatiei naturale in duh,
la razboiul rational pentru adevér, din pricina simtirii
nemortificate ramane spanzurat cu parul de stufisul
stejarului vederilor materiale. Astfel insdsi inchipuirea de
sine, care-i leaga mintea de acelea, 1i slujeste spre moarte,
suspendandu-l intre pamant si cer. Caci cel stapanit de slava
desartd nu are cunostinta drept cer care sa-1 atraga din

435 Ps. 31, 10.
43%6 lerem. 5, 8.
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parerea de sine ce-l retine jos, dar nici talpa faptuirii smerite
drept pamant care sa-l traga in jos din ingdmfarea ce-l tine
pe sus (44). Pe acesta evlaviosul dascal care l-a nascut,
ldsandu-se dus de iubirea de oameni, 1l plange si dupa ce
moare, deoarece, asemenea lui Dumnezeu nu voieste
moartea pacatosului, ci s se Intoarca si si fie viu.**’

lar ca sa Tntelegem si 1n alt chip locul (45) David
inseamnd, desigur, mintea activa, iar Avesalom inchipuirea
de sine, nascutd din mintea activd in impreunare cu simtirea
(perceptia).”®® Caci simtirea este fiica regelui Ghesur, pe
care luand-o David a nascut pe Avesalom. lar "Ghesur" se
talmaceste "calauza zidului”. Zidul este, desigur, trupul. lar
cdlauza trupului este legea trupului, sau simtirea. Din
aceasta se naste Avesalom, care se talmdceste "socotita pace
a tatdlui”, care este, evident, inchipuirea de sine. Caci
socotind cd am biruit patimile, dam nastere inchipuirii de
sine. Marele David, luand cunostintd ca aceasta s-a razvratit
impotriva lui, deoarece si-a oprit faptuirea prin cunoastere,
parasind cortul, lerusalimul si ludeea, fuge dincolo de
lordan, in pdmantul Galaad, care se talmaceste “stramutarea
marturiei”, sau "descoperirea lor". Aceasta arata ca David se
socoteste pe sine nevrednic, din pricina inchipuirii
rasvratite, de cortul sfant, adica de teologia misticd, de
lerusalim, adica de cunostinta care vede cele dumnezeiesti i
de ludeea, adicd de marturisirea bucuriei pentru faptele sale.

Aceasta inseamnd cd mintea 1si stramutd puterile
sale de la bucurie la intristare (46) si la constiinta sau la
marturisirea celor savarsite mai inainte; cu alte cuvinte la

437 Ezec. 33, 11.

48 Mintea (vou¢) fiind Tn greceste de genul masculin, iar simtirea
(aiocBnoig) de genul feminin, icoana casdtoriei fintre ele se
potriveste.
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amintirea tuturor greselilor in parte. Cdci aceasta este
"descoperirea lor". Simplu vorbind, ea se muta prin cugetare
in timpul dinainte de har (caci aceasta Thseamnd "a trece
dincolo de lordan" ), cand era strdina de harul virtutii si al
cunostintei. Tn felul acesta, cunoscandu-si neputinta proprie
si dobandind adanca smerenie ce se opune inchipuirii de
sine, prin constinta starii sale, ucide pe razvratit, adicd
inchipuirea de sine, care trecuse la el pe cand se afla in
intristare multd. Si asa revine la slava proprie si stapaneste
peste pamantul lui luda si Tmpardateste peste lerusalim si
slujeste in cortul sfant al lui Dumnezeu slujba curata si
neprihanita.

Dar sa revenim la numarul catérilor ludeilor
sloboziti din robie si sa privim dupa putere la sensul
spiritual din el. "Catari, zice, erau opt sute patruzeci si
cinci". Numarul acesta indicd nepatimirea desavarsita a
mintii fatd de cele sensibile si de simturi, in temeiul
deprinderii de a nu rodi pacatul, adica a deprinderii de a nu
naste pacatul. Caci numarul "opt sute”, luat in inteles de lau-
da, Thseamnad nepatimirea caracteristici a veacului viitor,
numarul "patruzeci” indicd lucrurile sensibile, iar "cinci"
indica simturile (47).

"lar asini, cinci mii cinci sute douazeci si cinci".
Asinul (48) este trupul care slujeste sufletului, purtand
poverile si ostenelile faptelor pentru dobandirea virtutii; cu
alte cuvinte, deprinderea virtuoasa a trupului. Tot astfel de
asini au avut fiii marelui lacov de au putut aduce din Egipt
in pamantul fagaduintei grdul trebuincios hranei, adica
cunostinta duhovniceascd, adunatd din contemplatia naturii
ca din Egipt si inchisa in sacii cugetérilor, pe care 1i pun prin
faptuire deasupra trupurilor, transportandu-i spre viata
viitoare.
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lar numarul rotund al acestor asini arata miscarea
constantda a deprinderii virtuoase a trupului spre fapte,
urmand fara abatere cuvantului cunostintei. Céci cei
priceputi Tn aceste lucruri numesc miscarea sfericd
neschimbata, ca una ce ramane la fel in toate Imprejurarile,
mai mult decét celelalte miscari ale lucrurilor (49).

Acestea le-am spus, dupa puterea noastra de a
intelege si de a spune. lar daca cineva ar voi sa spund ca in
acestea sunt preinchipuite diferitele trepte ale credinciosilor
Bisericii si dispozitiile lor, n-ar gresi. Astfel "barbatii" sunt
cei ce au ajuns, pe cat e cu putinta, la masura plinirii varstei
lui Hristos si savarsesc virtutea prin iubire, prin proprie
hotérire.

"Robii si roabele" sunt cei ce poartd povara
filosofiei lucratoare de teama chinurilor vesnice, cu care
sunt " amenintati. "Cantaretii", cei ce propoveduiesc
frumos" si bine cuvantul fapturii si tamaduiesc patimile
altora. "Psalmozii”, cei ce aratda prin contemplatie
frumusetea cunostintei cuvintelor (ratiunilor) dumnezeiesti
si departeaza ca pe un ntuneric nestiinta de la altii. "Cami-
lele" sunt cei ce Tmblanzesc prin ratiune rautatea vointei,
cdlauzind-o spre virtute. "Caii", cei ce aleargd bine in
stadionul vietii placute lui Dumnezeu. "Catarii", cei care au
moravuri amestecate si care dovedesc In viata comunad o
intelepciune practica, faréd prihana. "Asinii sau vitele de jug,
sunt cei ce trebuie sa osteneasca cu fapta si primesc prin
contemplatie s& se aseze ratiunea asupra lor. Adunandu-i pe
toti acestia facem plinirea sfintei Biserici, Tmpodobitd cu
multe frumuseti si de virtutea multora.

Dupa parerea mea, cuvantul despre intelesul
duhovnicesc al acestor taine a ajuns la sfarsit. Dar daca s-ar
afla cineva plin de bogatia harului cunostintei, in stare sa
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vada, ca marele Samuil in chip spiritual cele de mai nainte,
sa ne descopere si noud intelesul cuprins in cuvantul celor
scrise, ca sa iradieze lumina Tnalta a adevarului in toti, si sa
convingd pe cei ce pot sa invete cd nimic nu s-a scris fara
rost si in desert de cédtre Duhul Sfant, chiar dacd noi nu
putem cuprinde. Caci toate sunt cu rost si pline de taina si
tintesc mantuirea oamenilor, al cdrei inceput si sfarsit este
Tntelepciunea, care incepe prin a produce temerea (51) si
sfarseste prin a naste iubirea, mai bine zis ea nsasi ni se
face, de dragul nostru, la inceput temere (52), ca sa opreasca
de la pacat pe cel indragostit de ea, si la sfarsit iubire, ca sa
umple de bucurie spirituald pe cei care au dat totul pentru a
se impartasi de ea.

Acestia cred cd sunt "barbatii" de care scrie
Duhul, acestia "robii si roabele", "psalmozii si cantaretii",
"camilele", "catarii" si "asinii". Nu e vorba de cei pe care Ti
cunoaste simtirea trupeascd, ci de cei pe care fi intelege
mintea curata si sunt zugraviti de condeiul harului.

S-a ispravit, cu ajutorul lui Dumnezeu, tomul" al
cincilea.

Scolii

1. Harul deplin al Duhului este intelepciunea ca
potentd, ca deprindere si ca lucrare, care Tmbratiseaza toate
cunostintele cate ajung pana la oamenii desavarsiti n
Hristos. Prin ea mintea, parasind figurile percepute prin
simturi, patrunde in varietatea ratiunilor dezvelite ale celor
ce s-au facut si s-au scris, sintetizand trasaturile
dumnezeiesti aflate in ele intr-un intreg de forma dum-
nezeieasca, din care iradiand in chip unitar cunostinta
neimpartitd a tuturor lucrurilor, obisnuieste sa stréluceasca
lumina adevarului.
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2. Cei ce se Tindeletnicesc Tintr-adevar cu
cunoasterea (gnosticii), cunoscand ratiunile tainelor din
Scripturi, se folosesc de tipurile istoriei ca de niste exemple
spre a ridica cugetarea celor pe care Ti invatd; ei
armonizeazd Tntelesul spiritual cu litera istoriei, ca sa
salveze atat figura (tipul) pentru simturi, cat si intelesul
pentru mintea omului. Caci omul constd din suflet si din
trup, deci unul si acelasi om are atat minte cat si simire.

3. Lauda este un cuvant care vesteste frumusetea
dumnezeieasca; ldudarea este o relatie a celui ce lauda cu
ceea ce lauda, adica o rostire a cuvintelor care vestesc
maretia dumnezeieascd. Prin ea se naste deprinderea
cunostintei, care preface pe cel ce lauda in cel laudat. lar
"jertfa acestei laude" nu este numai omorirea desavarsita a
patimilor contrare firii si depasirea afectelor conforme firii,
ci si aducerea totala a celui ce lauda lui Dumnezeu.

4. Cunostinta care nu e tinuta in frau de frica lui
Dumnezeu prin fapte, produce Tingamfare, deoarece
convinge pe cel ingdmfat de pe urma ei sa prezinte ca al sau
ceea ce i s-a dat In dar si sa prefacd in lauda de sine dania
Cuvantului. lar activitatea virtuoasa, care creste deodatd cu
dorul de Dumnezeu, neprimind cunostinta lucrurilor ce sunt
mai presus de cele ce trebuiesc facute, 1l face pe cel activ s&
se smereascé si sa se adune n sine prin ratiunile mai presus
de puterea proprie.

5. Cel ce a finvins miscarile nerationale ale
patimilor contrare firii prin credintd si prin dragoste de
Dumnezeu, iese chiar si din legea firii, iar ratiunea lui se
mutd Tn tara celor inteligibile, scotdnd din robia strdina si
ceea ce-i de acelasi neam dupa fire, Tmpreuna cu cele
proprii lor.

6. Sub fire se afla tot ce este fie subiect (suport)
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fie Tn Tmpreunare cu subiectul, fie in subiect. Din acestea se
culeg definitiile lucrurilor ce pot fi definite. Caci cele ce
intregesc diferitele naturi ale lucrurilor se socotesc ca tin de
definitiile lor, indicand precis lucrul respectiv, ca unele ce
subzistd Tn mod natural in subiect sau impreuna cu subiectul
si din care Tsi are subiectul existenta, neputand fi
contemplate afarad de subiect.

lar in jurul firii sunt cele ce pot fi gandite sau mai
fnainte sau deodata cu ea. Aceasta pe de o parte pentru ca
lucrurile s-au facut undeva si candva; iar pe de alta, pentru
cd de la prima facere a lucrurilor trebuie gandita impreund
cu ele pozitia si miscarea lor. Acestea sunt timpul si spatiul,
in care se afla firea dupd pozitia de dinafarda si dupa
inceputul miscarii, dar nu dupa substantd. Céci nu din ele
consta firea, ci In ele 1si are exterior Tnceputul existentei Si
pozitia.

Cand contempldm asadar numai ratiunile
existentei genurilor, speciilor si indivizilor, sesizdm in
ratiunile lor fiintiale diferentele care le constituie. Dar cand
cautam nasterea lor, intreband despre "unde" si "cand", ni se
prezintd deodatd cu lucrurile in chip necesar si timpul si
spatiul, trebuind sa contemplam tnceputul si pozitia lor, fara
de care nu exista nimic din cele facute. Caci nici un lucru nu
este liber de circumscrierea prin Tnceput si pozitie.

7. lerusalimul si locuinta cereascd sunt
deprinderea nepatimasa cu virtutea si cunostinta, in care nu
se cuprinde nici o idee gresita care sa lupte cu ea.

8. Limba, zice, este simbolul activitatii
cunoscatoare a sufletului, iar gatlejul este semnul iubirii
naturale de trup. Deci cel ce Tsi lipeste acestea intreolalta
ntr-un chip vrednic de ocard, nu poate sa-si aduca aminte de
deprinderea pasnica cu virtutea si cunostinta, Tndulcindu-se
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de sérg cu tulburarea patimilor trupesti.

9. Darie, zice, inseamna legea firii. lar legea firii
imbratiseaza si firea si timpul, ca una ce stapaneste miscarea
tuturor, atat pe a celor dupa fire, cat si a celor din jurul firii.
Prin urmare mintea care iese de sub legea firii, ca de la
Darie, se ridica deasupra timpului si a firii, nefiind retinutd
de niciunul din intelesurile celor de sub fire si timp, ca nu
cumva, purtand icoanele celor stricacioase, sa devinad templu
al idolilor, si n loc de a avea un singur Dumnezeu sa aiba
mai multe chipuri ale patimilor necurate carora s& se
inchine.**

10. Ce taina cuprinde numarul doisprezece.

11. Prin copiii, care n-au fost numdrati, dar au
iesit Tmpreund cu cei ce-i aveau, a inteles gandurile*”
afectelor ce nu stau in puterea noastrd, care desi se nasc din
noi, dar nu atarnd de noi s& le intrebuintdm cum vrem. lar
prin femei a inteles dorintele, care provin din afectele firesti
si ireprosabile ce nu atdrnd de noi. Pe acestea mintea le
scoate cu sine cand porneste spre viata cea dupa Dumnezeu,
ca sa nu cada in robia patimilor celor contrare firii.

12. Aratd cauza pentru care nu a numarat
Scriptura femeile si copiii Tmpreuna cu barbatii.

13. Miriada (numarul zece mii) este sfarsitul
unitatii ce se miscd, iar unitatea este Tnceputul miriadei ce
nu se misca. Céaci Tnceputul fiecarui sfarsit este lipsa
miscarii spre el, iar sfarsitul fiecarui inceput este terminarea
miscarii acestuia. Astfel si credinta, fiind prin fire, inceputul

439 Idolii se iau aci Tn Tntelesul de chipuri si concepte definite, socotite
drept Dumnezeu. (Asa le socoteste Sf. Grigorie al Nisei). Mintea
dupd cum primeste Tn sine chipuri si concepte definite, sau se
largeste ca s& contemple dumnezeirea cea nemdrginitd, se face sau
templu al idolilor, sau templu al lui Dumnezeu.

40 Gandurile = Aoylopoi sunt in greceste de genul masculin.
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virtutilor, are ca sfarsit implinirea binelui prin ele, iar binele
prin fire, ca sfarsit al virtutilor, avand credinta ca inceput, e
concentrat Tnlauntrul ei. Caci credinta este binele concentrat
inlduntru, iar binele este credinta activatd. lar Dumnezeu
este credincios si bun prin fire; credincios ca primul bine,
bun ca ultimul obiect al dorintei. Deci acestea sunt la El in
tot chipul identice intreolalta, intrucat nu se deosebesc real
prin nici o ratiune, ci numai cugetarea le deosebeste din
pricina miscarii celor ce pornesc de la El si sfarsesc la El.
Asadar miriada Tinchipuind ultimul obiect al dorintei,
reprezintd desavarsita dorintd a celor ce se misca spre el. lar
unitatea fiind simbolul primului bine, reprezintd statornicia
desavarsitd a celor ce pornesc de la el. Prin urmare cele
patru miriade (patruzeci de mii) sunt binele desavarsit aratat
prin fapte de fiecare virtute generald, potrivit cu firea ei.

14. Cel ce fuge de rau si se fereste simplu sa nu
pacdtuiasca, lucreaza cele zece porunci. lar cel ce, in
lucrarea desavarsitd a fiecarei porunci, le cuprinde si pe
celelalte, intrucat toate pot fi privite in fiecare prin lucrarea
fiecareia, a facut din decada o sutd. Céci pazirea desavarsita
a fiecarei porunci cu fapta, inseamna Tmplinirea deplind a
celorlalte. Si iarasi cel ce a ajuns cu deplind stiinta la
discernamantul desavarsit al lor, a facut din sutd mie. Si in
sfarsit; cel ce a patruns cu mintea prin contemplatie la
ratiunile desavarsite ale acestora, a facut din mie miriada,
readunandu-se din desfasurarea in fapte 1n unitatea
contemplatiei. Scurt vorbind, cel ce pdazeste necdlcate
poruncile, prin ocolirea desavarsita a pacatului, apoi le
implineste desavarsit, pe urma a dobandit cel mai deplin
discernamant natural al lor si in sfarsit a strabatut la
desavarsita lor vedere duhovniceasca, are cele patru miriade
(patruzeci de mii), pe care le-a adunat prin ratiunea
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desavarsita a fiecarei Tnaintari. Caci starea de desavarsire are
n sine nedespartite ratiunile inceputului si ale sfarsitului.

15. Cum lucreaza legea firii noastre.

16. Care este modul de lucrare al fiecdrei puteri
(facultati) naturale, pentru care am si primit puterile
naturale.

17. Se intelege cé a celor dumnezeiesti.

18. Tn cate feluri se imparte virtutea general3.

19. "Tnceput” numeste raul, cici are ca inceput
miscarea noastra contrarda firii. lar "neinceput" numeste
binele, céci binele e prin fire Tnainte de orice veac si timp.
"Lucru ce trebuie cugetat" numeste binele, caci singur el
trebuie cugetat, iar "lucru ce nu trebuie cugetat” numeste
raul, caci singur el nu trebuie cugetat. "Lucru ce trebuie
grait" numeste binele, caci numai de el trebuie sa se
vorbeasca, iar "lucru ce nu trebuie grait" numeste raul; caci
numai de el nu trebuie sa se vorbeascd. "Lucru ce trebuie
facut" este binele, caci dupa fire este nefacut, insa dupa har,
pentru iubirea de oameni, primeste sa fie facut de noi, spre
indumnezeirea noastra a celor ce-l facem, graim si cugetam;
ba chiar numai el singur trebuie facut. lar "lucru ce nu
trebuie facut" este raul, care singur nu trebuie facut.
"Stricacios" numeste raul, caci firea raului este stricaciunea,
ca unul ce nu are nicidecum existentd. lar "nestricacios" e
binele, ca cel ce e vesnic si nu inceteaza niciodata sa existe
si este pazitorul tuturor celor in care se saldsluieste. Pe el il
cautam prin puterea (facultatea) rationala a noastra, 7l dorim
prin puterea poftitoare, il pazim nerdpit prin puterea maniei,
il distingem prin simturi, cu bund stiintd, neamestecat cu
cele contrare, 1l grdim prin puterea glasuitoare, evidentiindu-
1 celor ce nu-l cunosc si-I inmultim prin puterea roditoare;
mai bine zis noi ne Tnmultim prin ei.
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20. Alt inteles.

21. Cea dintdi nepatimire este miscarea trupului
spre fapte, cand nu e atinsa de pacat.

22. A doua nepdtimire este lepadarea totala a
gandurilor patimase din suflet. Prin ea se stinge miscarea
patimilor din prima nepdtimire, neavand gandurile patimase
care s-0 aprinda la lucru.

23. A treia nepatimire este totala nemiscare a
partii poftitoare spre patimi. De dragul acesteia exista si cea
de a doua, care consta din curatia gandurilor.

24. A patra nepdtimire este lepadarea desavarsita
si a Inchipuirilor sensibile din cugetare. Prin ea si-a primit
existenta si a treia, neavand in sine inchipuirile sensibile
care s& dea forma icoanelor patimilor.

25. Numdrul o mie este unitatea, ce nu mai are
lipsd de desavérsire. Caci el cuprinde ratiunea cea mai
deplina a unitatilor dinainte de el, ca si pe a lui Tnsusi. De
aceea si cand e inmultit da iardsi o unitate si nu o decada.
Cand rezultatul Tnmultirii numarului o mie este o unitate,
cum zic cei ce au patruns in intelesul numerelor. Pe drept
cuvant deci treimea miilor inseamna Tnvatitura teologica
despre Treime, pe care cel ce o posedda Tmpreunda cu
desavarsita virtute paraseste Babilonul spiritual.

26. Litera "Tau" (T) este semnul crucii, pastrand
in forma ei Infatisarea crucii. lar "lota" (1), ca literd initiala a
lui lisus, adica numele infricosat. "Ita" (H), ca initiala si ea,
exprimd  fermitatea  virtutii.  Patriarhul ~ Avraam,
transformandu-le tainic pe acestea Th numar, a iesit cu
indrézneald Tmpotriva puterilor vrajmase, avand trei sute
optsprezece slugi, adicd toatd Tnvatatura teologiei,
simbolizatd prin trei sute (T), taina negraitd a ntruparii
Cuvantului, reprezentata prin zece si modul desavarsit al
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deprinderii neclintite in virtute, exprimat prin opt (H).**
Toate acestea Scriptura le-a numit slugi nascute in casa, ca
unele ce sunt roduri dumnezeiesti dupa har ale inimii celui
ce le-a dobandit.

27. Aratd cum numarul trei sute exprima
Providenta desavarsita.

28. Numarul o sutd este decada inzecitd a
poruncilor dumnezeiesti. Caci le Tmbratiseaza desavarsit pe
toate prin implinirea fiecareia. lar imbratisarea desavarsita a
poruncilor dumnezeiesti prin implinirea fiecareia, este
virtutea totald si intreaga. La randul sau virtutea desavarsita
este cunostinta fara greseald a adevarului. Asadar mintea
care cunoaste fara greseald adevarul, a ajuns la o suta de
arii, ca marele Avraam si deci 1si socoteste si ea trupul
mortificat, adica il vede desfacut de viata dupa simturi, ceea
ce o face sa nasca bucuria vie in duh. Caci asa se tdlmaceste
Isaac. Deci e propriu Providentei, nu numai s& pédzeascad
firea conform cu ratiunea ei, ci sd o Tndumnezeiasca,
imbunatatindu-i desavarsit aplecarea vointei prin virtuti, pe
temeiul Tntelepciunii dobandite. lar firea privitd impreuna cu
acestea constituie numarul trei sute.

29. Numarul sase este indicatia desavarsita a
existentei lucrurilor. lar numarul zece finseamnd putinta
existentei fericite a lucrurilor. Deci inzecind cineva pe sase,
sau Tnsesind pe zece, capata pe sase zeci, care aratd starea
faptica a existentei fericite a lucrurilor.

30. Desigur ca a trupului, a simturilor si a lumii.

31. Cine sunt, in sens spiritual, robul si roaba
evreica.

32. Venind nepétimirea, pe care o indica anul al
saptelea, ratiunea si cugetarea se intorc la contemplarea

41 Numai 8 e dincolo de nestatornicia timpului Tnchipuit prin 7.
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celor Tnrudite, dupa ce au scapat de slujirea modurilor
trupesti ale virtutilor.**?

33. Placerea este pofta activatd, odata ce ea este
un bun prezent, dupa definitia ei. lar pofta este pldacerea
neactivatd, odata ce este un bun viitor, dupa definitia ei.
lutimea este furia cu intentie. lar furia cu intentie este
iutimea trecutd in faptd. Deci pentru cel ce si-a supus aceste
puteri ratiunii, pofta a devenit placere prin Tmpreunarea
neprihdnita a sufletului cu Dumnezeu in har, iar iutimea
ardoare curatd ce apara pldcerea provenita din unirea cu
Dumnezeu si manie sobra care face puterea vointii s iasa cu
totul din lucruri in dorinta sufletului dupd Dumnezeu. Prin
urmare, pana ce lumea e vie In noi prin afectiunea de
bundvoie a sufletului fata de cele materiale, nu trebuie sa
dam libertate acestor puteri (facultdti), ca nu cumva,
amestecandu-se cu cele sensibile, ca si cu niste rudenii, sa
razboiasca sufletul si sa-1 cucereasca biruit fiind de patimi,
cum au facut odinioard Babilonienii cu lerusalimul. Céci
prin rastimpul Tn cursul caruia legea a poruncit s& ramana
robii de alt neam la stapan, Scriptura a indicat ca buna
afectiunea sufletului fata de lumea aceasta, sau de viata de
aici, indicand prin cele ale istoriei, cele spirituale.

34. Numarul sapte mii, care are aici un inteles
bun, Thseamna viata vremelnica si prezentd, impodobitd cu
virtute si cu ratiune. Caci dacd numarul o mie Tnseamna
legea scrisa si naturald, dupa intelesul ce l-am vézut cand
am explicat miriadele, Tmpodobind impreund viata celui
iubitor de Dumnezeu, este vadit ca numarul sapte mii indica
toata viata de sub timp a iubitorului de Dumnezeu, pazita de

42 Anul al 7-lea e anul de odihnd, de eliberare de la 0o munca strdina.
Cugetarea se Tntoarce la contemplarea ratiunilor pure, dupd ce omul
a dobandit nepdtimirea.
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aceste legi. lar trei sute indica Pronia lui Dumnezeu, care
grijeste de existenta dupa fire si de fericirea dupa har a celor
providentiati. Tn sfarsit sapte simbolizeazi nepatimirea in
modurile de comportare. Deci cel ce prin puterile sale firesti
isi pdzeste viata nepdtimasd, cum voieste Providenta, avand
sapte mii trei sute sapte robi si roabe, iese din confuzia si
tulburarea patimilor.

35. Sfarsit numeste atat nepatimirea de aici dupa
fapte, cat si indumnezeirea de acolo dupa har.

36. "Cantareti" numeste pe cei ce prin viata lor de
fapte vestesc voile lui Dumnezeu.

37. "Psalmozi", zice, sunt aceia care nu numai
fac voile lui Dumnezeu, ci si povestesc altora tainele
petrecute in ei.

38. Numarul opt cuprinde n sine atat nemiscarea
cat si miscarea. Nemiscarea, cand e privit in sine, caci orice
numar cu sot e nemiscat, neavand un centru; miscarea, cand
se adund la cel de dinainte de el sau la cel de dupa el,
intrucat atunci da un numar fara sot. Caci tot numarul fara
sot e prin sine mobil, datorita distantei egale a extremelor
fatd de mijloc. Deci ceea ce face opt intre numerele de sub
zece, aceea face numarul optzeci intre numerele de sub o
sutd. La fel si opt sute intre numerele asezate sub o mie.
Asadar privit Tn sine Tnfatiseazd starea pe loc, dar
circumscrie miscarea celui dinaintea lui. Cdaci sapte, sapte
zeci si sapte sute infatiseaza Tnsusirea temporalitadtii. Prin
urmare dat fiind cd cele supuse timpului si facerii sunt
sesizate de simtire (lucrarea simturilor), urmeaza ca si
cunostinta sau stiinta fara greseala a celor vesnice si
spirituale o primeste mintea desavarsita (intelegem prin
stiinta cunostinta  fiintiald). lar numarul  cincizeci,
cuprinzand in sine o unitate fard sot, adaugata dupa
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inmultirea lui sapte cu sine insusi, adica sfarsitul Tmplinirii
virtutilor de catre cei drepti. Caci nu se mai misca spre
savarsirea virtutilor cel ce-a ajuns la Binele prin fire si a
primit in sine imobilitatea. Pentru ca unitatea este Tnceputul
si sfarsitul oricarei miscari. lar numarul "cinci" indica stiinta
despre acestea. Caci cuprinde ratiunile celor inteligibile,
rationale, sensibile, a celor care au viata si a celor care
existd pur si simplu,™® ratiuni pe care singura intelepciunea
dumnezeieasca le cuprinde, care e definitd ca stiinta fard
greseala a adevarului.

39. Cémilele de Madiam sunt, daca Madiam se
talmaceste "golirea stomacului”, reprezentdrile lucrurilor
care se nasc Si pier, iar daca se tdlmaceste ca "lut cu sange",
sunt ratiunile Providentei referitoare la viata aceasta
trecatoare si nestatornica, in sfarsit daca se tdlmaceste ca
"sudori omenesti si ale mamei” sunt ratiunile Judecétii
dumnezeiesti referitoare la viata prezenta, pe care le aduna
gandurile prin cugetare si intuitia prin simgurile indreptate
spre cele vazute. Din acestea, adica din ganduri si din
intuitie, se incheaga adevérata opinie despre lucruri, care
este rodul cugetdrii in Tmpreunarea cu simfurile. Deci
"sudorile omenesti si ale mamei" sunt gandurile cugetarii
produse cu osteneald si intuitiile simtirii, care ne alapteaza
ca 0 mama.

lar camilele de Ghefar sunt cele ce provin din
posesiunea spatelui. Si spatele sufletului este trupul, intrucét
exista pentru suflet. Deci daca intrebuintam bine posesiunea
trupului, ni-lI facem slujitor sufletului spre nasterea de
virtuti si nu ludm in considerare decét ratiunile dumnezeiesti

443 E gradatia existentelor asa cum a fost vdzuta de Dionisie Areopagitul.
De divinis nominibus, cap. 6. Ill, PG 3, 817: oivoeg, Ta Aoyikd, Td
a1gbnTikd, td {wtd, TG OVIA.
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ale lui, pentru care a fost creat. Pe urma, adunand si ratiunile
celor vazute, ca pe niste camile de Madiam, acoperim
lerusalimul nostru, adica sufletul, ascunzandu-I n vederile
dumnezeiesti ale lucrurilor si facandu-lI nevazut si nebiruit
de patimi.

40. Numarul "patru sute" indica firea lumii
corporale. Caci aceasta este formata din patru elemente. lar
numarul “treizeci si cinci" inseamna miscarea rationald a
celor virtuosi in timp. Caci sapte Tnmultit cu cinci da
numarul treizeci si cinci. lar "sapte" Tnseamnda miscarea
temporalda, precum "cinci" Tnseamna cunostinta rationala.
Adunénd deci pe patru sute cu treizeci si cinci ai aratat
cunostinta rationald, naturala si temporala a sfintilor barbati
ce traesc sub fire si timp.

41. Existd o potrivealda intre numere si cele
numarate. Calul sprinten la alergat reprezinta prin picioarele
sale mobilitatea perpetua si urcusul. Timpul ce se misca
iute, nefacand nici o pauza in curgerea lui, reprezinta
activitatea neobositd a celor numarate. Si pe aceasta o face
evidentd numarul rotund. Caci numarul sase, Tnmultindu-se
cu sine Tnsusi,se naste pe sine insesit. Deci cuvantul Duhului
a aratat prin cai si prin numarul lor sprinteneala, iutimea si
neoboseala deprinderii virtuoase a dumnezeiestilor barbati
n chip tainic.

42. Ce este catarul.

43. Ce este calul si catarul din Scripturd in sens de
ocara.

44, Cel ce ofera privitorilor aparenta unei
cunostinte numai prin repetarea unor cuvinte furate, inseland
auzul celor neintelepti, asemenea lui Avesalom, si spurcand
in auzul celor profani, prin posedare silnica, frumoasele si
de Dumnezeu iubitoarele contemplatii ale celui ce I-a invatat
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pe el, intocmai ca pe niste tiitoare, dupa sfatul lui Ahitofel
(care se talmaceste "frate care umple de praf”, adica frate
care sarutd cu viclenie), se dovedeste ca sufera de slava
desarta si cade in mana slugilor lui David, Tn codrul acoperit
de varietatea contemplatiilor naturale, atunci cand porneste,
cu Tndrazneald la luptd Tmpotriva celui superior.*** Céci se
dovedeste ca nu calcd nici pe pamant, ca unul ce are
solitudinea virtutii, si n-a dobandit nici cerul, ca unul ce n-a
ajuns cu adevarat la deprinderea Tnalta a cunoasterii. Acela
moare, primind trei sageti in inim&, care sunt: amintirea
faradelegii fata de cel ce I-a invatat, rusinea pentru mandria
Cu 0 cunostintd pe care nu o are, Si asteptarea inevitabilei
judecati viitoare pentru acestea. Tmpuns de aceste sageti,
iubitorul de slava desartd moare strapuns. Dar 1i precede
Ahitofel, sfetnicul lui cel rau, care isi capatda pe drept
moartea prin spanzuratoare,*> ca unul ce a Invatat pe copii
sa se ridice Tmpotriva parintilor si a vazut zadarnicit sfatul
sau cel rdu. Caci nu mai poate suporta viata dupa ce a
inldturat valul de pe falsa prietenie fatd de David, si n-a
putut dovedi cad cel ce se lauda cu cunostinta parutd are
stapanirea ratiunii.

45. Alta explicatie a acelorasi.

46. Galaad, talmacit ca "mutarea plansului®,
indicd suferinta pocaintei, iar talmacit ca “mutarea
marturiei”, Tnseamna mustrarea constintei pentru gresala; n
sfarsit, talmacit ca “descoperirea lor", Tinchipuieste
marturisirea pacatelor dupa felul lor. Ajungdnd in aceastd
stare mintea, care e urmaritd de parerea de sine din pricina
vreunui bine, ucide aceasta parere de sine, nascutd din ea
prin Tmpreunarea cu simtirea cea de alt neam. Si iarasi se

44 11 Sam. 16-18.
45 11 Sam. 17, 23.
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intoarce in ludeea si lerusalim, adica la marturisirea
milostivilor dumnezeiesti fatd de ea, la nepatimirea
desavarsita de pe urma virtutilor si la contemplarea pasnica
a lucrurilor in duh; iar la urma acestora la teologia mistica,
ca la un cort sfant, in care se descopera in chip tainic
frumusetile cele cu totul nevazute de altii.

47. Opt este unul din numerele dinlauntrul
decadei; optzeci, dinlauntrul sutei; opt sute, dinlduntrul
miei; opt mii dinldauntrul miriadei. Privite in ele Tnsele aceste
numere indica imobilitatea, adicd o scadere a cantitatii si o
crestere a intensitétii.**® Prin urmare cand se afla in Scriptura
in nteles laudabil el aratd nemiscarea desavarsita spre
patimi, adica ‘fincetarea patimilor. lar acest lucru
caracterizeaza starea veacului viitor, in care nu se vor mai
naste patimi. Numérul patruzeci este icoana lucrurilor
sensibile, iar cinci este icoana simfurilor, sub care cade
lumea sensibild ca obiect de stiintd naturald. Deci pe drept
cuvant numarul acesta indica deprinderea neroditoare de rau
si eliberarea desavarsita a dumnezeiestilor barbati de
afectiunea simturilor fatd de cele sensibile.

48. Ce este asinul in inteles mai Tnalt.

49. Numadrul cinci este rotund si prin inmultire cu
orice numar fara sot se regaseste pe sine. Caci inmultind cu
oricare numar fard sot pe cinci sau multiplii lui cinci, vei
afla c& numarul rezultat se sfarseste in cinci. De pilda:
5X3=15; 5X5=25; 5X7=35; 5X9=45. Tot asa inaintand la
infinit,vei afla ca cinci ori cinci Tnmultit cu fiecare numar
fara sot, sau cinci zeci ori cinci zeci, sau cinci sute ori cinci
sute, sau cinci mii ori cinci mii, dau numere in care se

46 Buna definitie a imobilitatii, a odihnei de pe treptele, superioare ale
vietii duhovnicesti si din viata viitoare: ea nu e inertie, ci adunare din
Tmprastiere si agitatie, Tntr-o trdire unitard si intensiva.
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regasesc in sensul cd se sfarsesc in ele insele. Dar acest
lucru e propriu misgcarii circulare si sferice. Deci cu drept
cuvant invatatii in stiinta numerelor au numit numarul cinci
sferic si ciclic, ca unul ce nu iese niciodata din sine, prin
inmultirea cu numerele fard sot. Dar el simbolizeaza si
stiinta generald, care nu iese niciodata din sine Tn miscarea
fara de sfarsit in jurul totului si cuprinde toate prin puterea
cuvantului.

50. Alta explicare, a tuturor celor spuse, scurtd,
precisa si ordonata.

51. TIntelepciunea, eliberand prin pedepse de
patimi, produce frica, iar prin dobandirea virtutilor starnind
mintea sa priveasca la cele viitoare, produce dorul dupa ele.

52. Tntelepciunea este fricd in cei ce n-o doresc,
nascand privatiunea prin fuga (de cele ale vietii) si este dor
in cei ce o iubesc, sau deprindere de a se bucura (de alte
bunuri).

Intrebarea 56

lardsi s-a scris in a doua carte a lui Ezdra: "Si
auzind dusmanii semintiei lui luda si Veniamin, au venit sa
vada ce este cu sunetul trambitelor si au aflat ca cei din
robie zidesc templul Domnului Dumnezeului lui Israel. Si
apropiindu-se de Zorobabel si de lisus si de capii familiilor
lui Israel, le grairalor: "Sa cladim impreuna cu voi, caci
asemenea voud ascultdm de Domnul vostru si jertfim lui din
zilele lui Asarhadam, regele Asirienilor, care ne-a stramutat
aici". Si le-a zis lor Zorobabel si losua si capii familiilor lui
Israel:  "Nu putem zidi Tmpreuna casa Domnului
Dumnezeului nostru. Noi vom zidi singuri Domnului
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Dumnezeului lui Israel".**” Ce Tnseamna aceasta si mai ales
ce Tnseamna gelozia pentru care n-au Vvoit sa zideasca
impreuna cu acei ce se inchinau Domnului Dumnezeu?

Réspuns

luda Tnseamna "marturisire”. lar intelesul marturi-
sirii este ndoit (1). Si anume exista o marturisire de
multumire pentru bunurile primite Tn dar si existd una
pricinuitd de mustrare si de certarea pentru relele savarsite.
Céci marturisire se numeste si Tnsirarea cu multumire a
binefacerilor dumnezeiesti de catre cei vinovati. Si
amandoud produc smerenia, caci atat cel ce multumeste
pentru cele bune, cét si cel ce se cerceteaza pentru fardelegi
se multumeste (2). Cel dintai socotindu-se nevrednic pentru
bunurile ce i s-au dat, cel de al doilea rugandu-se sa
primeasca iertare pentru greseli. Veniamin se talmaceste,
dupd intelesul exact al acestui cuvant la Evrei, "plansul sau
suspinarea mamei”, sau "indrumarea mamei”, sau "fiul
dreptei”, sau “zidirea poporului".

Deci tot ce se marturiseste intr-unul din cele doua
chinuri ardtate, este de semintia lui luda. Si tot ce se plange
pentru virtute, sau are dreptatea ca pe o mama, care Ti
indruma cu pricepere viata si ratiunea, sau este multora cale
spre zidire si mantuire pentru bogatia virtutii si revarsarea
invataturii sale n cuvant, face parte din semintia lui
Veniamin (3). Asa i-a definit Scriptura pe cei care s-au
eliberat din robia patimilor si au parasit afectiunea fata de
cele sensibile si s-au facut, prin deprinderea cu nepatimirea,
capabild sa zideasca casa lui Dumnezeu. lar "casa" numesc
mintea zidita din diferite virtuti si ratiuni prin faptuire si

447 | Ezdra 4, 1-3.
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contemplatie, spre a fi locuintd lui Dumnezeu in duh. n
sfarsit dusmanii acestora sunt cele patru neamuri mutate in
pamantul lui Israel de cétre Azvacafat, regele Asur. Caci
acesta a fost primul care a adus in padméantul lui Israel
Babiloneni, Hutei, Ematei si Evrei.**®

Babilonenii inchipuiesc mandria, tdlmacindu-se
prin "fire confuza (zapacitd)" (4). Huteii Inchipuiesc slava
desarta ntrucat isi mutd cugetarea de la virtute la stearpa
parere de sine. Caci numele lor tdlmacit inseamna "iesire din
acestea” (5).

Emateii inchipuiesc vointa de a placea oamenilor.

Caci Emat se talmdceste "vederea celor de
dinafard". Prin aceasta se impart darurile cele mai bogate
acelora care cultiva virtutea in chip mincinos, pentru vazul
oamenilor (6).

In sfarsit Evreii  Inchipuiesc inselaciunea
fatarniciei. Cdci se talmdacesc serpuitori. Ei scot din virtute
pe cei ce-i ascultd, prin Tnseldciune si fatarnicie prietenoas,
asa cum a facut sarpele dintéi cu Adam (7).

lar Asarhadon, care i-a strdmutat pe acestia n
pamantul lui Israel, se tdlmaceste "cel ce robeste de la
spate”, adicd Tn chip ascuns si neobservat; sau "cel ce
robeste in lanturi”. Dar e vadit ca acesta este diavolul, care
toate le face pe ascuns spre surparea firii omenesti si pe care
il strdnge n lanturile propriilor pacate. Aceasta a adus n
pamantul lui Israel, adicd in deprinderea cunostintei si a
virtutii, mandria, slava desartd, vointa de a placea oamenilor
si fatarnicia, Tmpreundndu-le cu cei ce se indeletnicesc cu
virtutea si cunoasterea, ca sa fure ostenelile celor ce trudesc
dupa bine, abatandu-le cu viclenie spre alte lucruri decét
spre cauza suprema, scopul activitdtilor lor (8).

48 1V Regi 17, 24.
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Poate tocmai pentru ca stia ca acesti draci vicleni
se tin pe urmele celor virtuosi, scrie dumnezeiescul Apostol
Tesalonicenilor*® ¢ca nu s-a dus la ei “"cu cuvinte de
lingusire”, ca un fatarnic (cum poate credeau ei despre
dansul), nici "cu ascunse porniri de lacomie", vrand sa placa
oamenilor, nici "cautand marire de la cineva", ca un iubitor
de slava. Céci nu si-a aratat nici o mandrie, fiind vadite
trasaturile smereniei sale: nenumératele prigoniri i
patimirile cu trupul, saracia desavarsita si simplitatea n
rostirea cuvantului. "Caci desi sunt simplu in cuvant, dar nu
si in cunostinta".**°

Deci "aceea auzind sunetul trdmbitelor, au venit
sa vada ce e cu acest sunet si au aflat ca cei scapati din robie
zidesc templul Domnului  Dumnezeului lui Israel".
Trambitele, al cédror sunet 1l aud dracii necurati, sunt
cuvintele despre virtute si cunostintd. lar sunetul acestor
cuvinte sunt faptele virtutilor si buna statornicie in modul de
comportare a celor ce s-au Intors prin pocainta de la pacat la
virtute si s-au ridicat de la nestiintd la cunostinta de
Dumnezeu (9).

Si au venit la Zorobabel si la losua si la capii
familiilor si le-au zis lor: Sa cladim Tmpreuna cu voi, céci la
fel cu voi ascultam de Domnul vostru si-i jertfim Lui".
Zorobabel este mintea activa, losua mintea contemplativa
(10), iar capii familiilor sunt puterile (facultdtile) sufletului,
din care rasar modurile virtutii si ratiunile cunostintei. De
aceasta se apropie dracii necurati ai méandriei, ai slavei
desarte, ai vointei de a placea oamenilor si a fatarniciei,
zicand: "Sa cladim Tmpreund cu voi templul Domnului".
Caci nici unul dintre acesti draci vicleni nu ntdmpina

49 Tes. 2, 4-6.
450 11 Cor. 11, 6.
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vreodatd ravna omului virtuos, ci Tnlaturind mai degraba
lipsurile virtutilor indeamna la si mai mari silinte, facandu-
se Tmpreunad ravnitor cu cei ce se nevoiesc ca sa traga la sine
inima celui ce straduieste dupa ce a pierdut masura
constanta a moderatiei si sa-l duca pe neobservate spre alta
tintd decét cea spre care credea cad merge. De aceea spun
viclenii: "la fel cu voi ascultdm pe Domnul vostru™. C&ci nu
urdsc neprihanirea si nu se scarbesc de post, nici de
impadrtirea de ajutoare, sau de primirea de straini, sau de
cantarea de psalmi, sau de citiri, sau de Tnvataturile cele mai
Tnalte, sau de culcarea pe jos, sau de veghere, sau de toate
celelalte prin care se caracterizeaza viata lui Dumnezeu,
pana ce scopul si cauza celor care se savarsesc le slujeste
lor. De aceea pe ceilalti draci 7i observa ascetul mai repede
si scapd mai usor de vatamarea ce vine de la ei.

Dar acestia, care au aparenta ca ajutd omului sa
umble pe calea virtutii si ca zidesc impreuna cu el templul
Domnului, ce minte Tnalta i-ar putea descoperi? Ea poate
aceasta numai "prin cuvantul viu si lucrétor care patrunde n
toate si strabate pana la despartirea sufletului si a
duhului*,*" adicd cunoaste care dintre fapte si ganduri sunt
sufletesti, sau forme si miscari naturale ale virtutii, si care
duhovnicesti sau forme si miscari mai presus de fire si
proprii lui Dumnezeu, date firii prin har (11); prin cuvantul
care strabate panda la despartirea "dintre Tncheituri i
maduva"”, cunoscand potrivirea sau nepotrivirea dintre
modurile virtutii si ratiunile duhovnicesti (12); prin cuvantul
care "judecd cugetdrile si intentiunile inimilor","** adica
afectiunile ascunse ale adancului nostru fatd de cele spuse si
pricinile nevazute ale acestora din suflet (13).

451 Evr. 4, 12.
42 Ibid.
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Caci "nu este Tnaintea Lui nici o faptura ascunsa™;
se intelege ntre noi, care credem ca ne putem ascunde.
"Fiindca toate sunt goale si descoperite”,** nu numai cele ce
s-au facut si s-au gandit, ci si cele ce se vor face si se vor
gandi. Caci poate de faptele si gandurile viitoare spune
Scriptura ca "nu este faptura ascunsa", si nu despre cele ce
s-au savarsit. Fiindca acestea ne sunt si noud insine si le sunt
si altora descoperite. Cu atat mai mult lui Dumnezeu, care a
cunoscut de mai Tnainte toate veacurile nesfarsite care au
fost, sunt si vor fi, si care are de mai inainte prin fire
cunostinta facerii tuturor; si care nu din lucruri, ci de la Sine
a primit in Sine de mai Tnainte cunostinta lucrurilor. Céci El
este cunostinta fiintiala a lucrurilor, fiind Facatorul lor; e
fnsdsi cunostinta (a0To yvwalc), ca cel ce are cunostinta Sa
prin fire, mai presus de orice cauza. Dar chiar si fata de
aceasta se afla mai presus n tot chipul, conform unei ratiuni
suprainfinite care depaseste de infinite ori Tns&si
infinitatea™" (14). Caci El este Facatorul si al asa zisei
cunostinte Tn orice sens si chip, si nu este accesibil nici unei
cunostinte ce poate fi cugetata sau rostita.

Cine deci, neavand acest cuvant™ salasluit n
adancul inimii, va putea sa scape de vicleniile ascunse ale
fatarniciei dracilor Tmpotriva noastrd si sa stea de sine, cu

455
t

453 |bid. 13.

44 A se vedea paralela in cap. theol. 1. 49, Filoc. rom. vol I, p. 140.
Dumnezeu ca fiintd e mai presus de infinitatea energiilor Sale, de
care se vor Tmpartasi fapturile. E o gradatie "infinitd" Tn infinitate.
Infinita este bucuria Tntalnirii fapturii cu Dumnezeu, dar niciodatad nu
se termind cresterea acestei bucurii.

4% Se pare ca Tn toatd aceastd interpretare a locului de la Evr. 4, 12 Adyog
e considerat de Sf. Maxim nu drept "cuvant", ci ca ratiune, ca
inspiratie, ca patrundere, ca iluminare, ca strafulgerare a intelegerii, a
ratiunii, ca soaptd sau ca razd pornita din Logosul ceresc.
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totul singur, fard nici un amestec cu ei, i sa zideasca
templul Domnului, asemenea marelui Zorobabel, a lui losua
si a capilor de familii, care spun hotarat si cu glas mare
duhurilor amdgitoare ale maéndriei, ale slavei desarte, ale
placerii de la oameni si ale fatarniciei: "Nu vom zidi cu voi
templul Domnului Dumnezeului nostru, ci vom zidi singuri
Domnului lui Israel"? Numai cel ce are acest cuvant poate
cunoaste cd amestecul dracilor cauzeazad stricaciunea si
surparea ntregii cladiri si ntineazd harul si frumusetea
staruintelor inchinate lui Dumnezeu. Caci nimeni nu poate,
avand ca ajutor la virtute pe vreunul din dracii pomeniti, sa
0 zideasca pe aceasta lui Dumnezeu. Pentru ca nu are pe
Dumnezeu ca scop in cele ce face, ca sa se exercite in
virtute privind spre El. Deci nu din gelozie n-au primit cei
iesiti din robie pe Babiloneni, pe Huteni, pe Ematei si pe
Evrei s& zideascd Tmpreund cu ei templul Domnului, ci
fiindca au cunoscut cursele ce se ascundeau in aparenta de
prietenie a dracilor, care voiau sa le aducd prin bine pe
neobservate moartea pacatului.

Fie deci ca si noi sa zicem totdeauna duhurilor
rautatii, care ne vadesc Tn chip nevazut cu infatisarea
prieteniei duhovnicesti si ne spun: "S& zidim Tmpreuna cu
voi templul Dumnezeului vostru™: "Nu putem sa zidim
impreund casa Domnului Dumnezeului nostru, ci noi vom
zidi singuri Domnului lui Israel”. Singuri intr-o anumitd
privintd, deoarece o datd ce ne-am eliberat de duhurile care
ne razboiau din lipsa virtutii si de la care am iesit, nu vrem
ca, Tnaltandu-ne prin excesele voastre (15), sa fim iarasi
strépunsi si sa cddem cu atat mai cumplit ca intdia oard, cu
cat din cea dintai cadere exista nadejdea fintoarcerii in
temeiul unei iertdri pentru sldbiciune, dar din cea de-a doua
intoarcere este cu neputintd sau foarte grea, deoarece acum
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suntem uriti din pricina mandriei ce ne vine din faptul ca
am savarsit, in loc de cele de-a dreapta, altele ca ei sunt si
mai la dreapta (16). Dar totusi nu singuri Tn alta privinta,
deoarece 1i avem pe sf. Ingeri ca ajutoare la cele bune, dar si

mai mult pe Dumnezeu, care se arata El insusi pe Sine in noi

prin faptele dreptatii*® si ne zideste pe noi Siesi templu sfant

si slobod de toatd patima.
Scolii
1. Marturisirea este de doua feluri.

4% Virtutile sunt prima treaptd a unirii noastre cu Dumnezeu, iar
cunoasterea a doua. Intre ascezd sau fdptuire mistica nu e o opozitie,
ci o continuitate, Tn faza activa unirea nu e atat de fiintiala si de
durabild, pentru cd dumnezeiescul e prezent numai Tn parte, lasand
loc si creaturalului. In faza misticad creaturalul a facut loc cu totul
dumnezeiescului. Paul Hankamer (Jacob Bohme, Gestalt und
Gestaltung, Bonn, Cohen 1924) aratand ca Schiller a crezut Tn unirea
omului cu Dumnezeu prin fapta morald, iar Eckarth si Goethe prin
mistica, socoteste ca prima este o unire prin vointd, a doua prin
fiinta, ca prima este neexistentiala si trecatoare, a doua existentiala si
statornica. "Aceasta unire prin faptda rdméne totdeauna marginita,
oarecum vremelnicda. Prin fapta morald Dumnezeu nu devine trait
fiintial Tn om. El ramane in afard de om si deasupra omului”. La
Eckarth si Goethe omul nu mai e despartit de Dumnezeu numai prin
vointd, ci prin fiinta, prin faptul cd e o individualitate. Nu de faptd, ci
de fiintd e aici vorba. Nici o faptuire morald, nu tamaduieste un astfel
de neajuns. Numai o nimicire poate ajuta, moartea si Tnvierea, jertfa
adanc tainica, care e destinul necesar al intregii umanitati. Mantuirea
aici este o unire supramorala, reald si fiintiald intre Spiritul universal
si persoand" (Pg. 24-25). Dar din locul acesta al Sf. Maxim si din
cele care spune ca Hristos e fiinta virtutii, rezultd ca nu se poate face
o deosebire atat de categoricd intre unirea cu Dumnezeu prin virtuti
si Tntre unirea mistica. Unirea prin virtuti nu e numai o unire Tn
sectorul vointei, ci ea atinge si fiinta omului. lar unirea prin fiinta nu
se poate realiza fdara unirea prin vointa.
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2. Toatd marturisirea, zice, smereste sufletul: cea
dintdi Tnvatandu-1 ca a fost indreptat prin har, iar cea de-a
doua ca trebuie sa se invinovateascd pentru greselile sale
ntru Tntristarea de buna voie.

3. Cel ce plange pentru pacatele de mai Tnainte si
are In sine in chip desavarsit credinta lui Dumnezeu, care-|
naste mereu spre dreptate, si-si ofera viata si ratiunea ca sa
se Intipdreasca in ele toata virtutea, s-a facut pe sine madular
al semintiei duhovnicesti a Ilui Veniamin, aratandu-si
nasterea dupa Dumnezeu ca faptd a vointei, nu a necesitatii.
Caci cel ce poarta de bundvoie nasterea lui Dumnezeu este
"fiul dreptei”.

4. Prin Babiloneni intelege méandria, dat fiind ca
aceasta produce o cugetare confuza. Caci patima mandriei
constd Tn doud nestiinte. lar aceste doud nestiinte
impreunédndu-se, dau o cugetare confuza. Céci numai acela
este mandru, care ignora atat ajutorul dumnezeiesc cat si
neputinta omeneasca. Deci méandria este lipsa cunostintei de
Dumnezeu si de om. Caci prin negarea celor doua extreme
ia fiintd o afirmare mincinoasa.

5. Prin Hutei intelege slava desarta. Céci slava
desartd este abaterea de la scopul cel dupd Dumnezeu si
indreptare spre alt scop decét cel dumnezeiesc. Fiindca
iubitorul de slava desarta este cel ce urmadreste virtutea
pentru slava sa, nu pentru a lui Dumnezeu si care plateste
prin ostenelile sale laudele goale de la oameni.

6. Prin Ematei intelege dorinta de a placea
oamenilor. Cé&ci cel ce voieste sa placda oamenilor are grija
numai de purtdrile de dinafara si de cuvinte lingusitoare, ca
prin cele dintai sa fure vederea, iar prin cele de-al doilea s&
fure auzul acelora care se lasa indulciti si impresionati
numai de cele ce vad si se aud si marginesc virtutea numai
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la ceea ce cade sub simturi. Deci vointa de a placea
oamenilor se aratd in afisarea unor purtari si cuvinte care vor
sa fie cinstite de oameni ca virtuoase.

7. Prin Evrei intelege fatarnicia. lar fatarnicia este
afectarea prefacutd a prieteniei, sau ura acoperitd sub
infatisarea prieteniei, sau dusmania ce se aratd ca
bundvointd, sau invidia ce-si dda o fatd iubitoare, sau
dispozitia pacatoasa ce inseald pe privitori prin afisarea
chipurilor virtutii, sau o viata care are forma virtutii dar nu
si podoaba ei de fapte, sau afectarea unei dreptdti ce consta
numai Tn aparentd, sau chipul filosofiei lucratoare care
acoperd golul ascuns al vointei virtuoase, sau amagirea cu
chip de adevar pe care o cultiva cei ce imita pe sarpe prin
siretenia naravurilor.

8. Cauza lucrurilor si a bunurilor din lucruri este
Dumnezeu. Deci cel ce se osteneste pentru virtute si
cunostinta si nu sporeste, pe masura cresterii sale in har, n
recunoasterea nevredniciei proprii, nu a scapat de raul
mandriei. lar cel ce cultiva binele pentru slava proprie, se
cinsteste pe sine mai mult decat pe Dumnezeu, fiind
strdpuns de pilonul slavei desarte. De asemenea cel ce
sdvarseste sau urmadreste virtutea pentru a fi vazut de
oameni, pune aprobarea omeneascd mai presus de cea
Dumnezeieasca, bolind de patima de a pldcea oamenilor. lar
cel ce isi vopseste in chip viclean purtérile sale cu buna
cuviintd a virtutii si-si acopera dispozitia rea a vointei cu
infatisarea vazuta a cuviosiei, spre amagirea oamenilor,
cumpara virtutea cu viclenia fatarniciei. Deci, Azvacafat cel
spiritual Tndreapta intentia fiecaruia din acestia, de la cauza
proprie spre alte scopuri.

9. Cuvintele lui Dumnezeu grdite simplu numai
prin rostire, nu se aud neavand drept glas faptele celor ce le
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graiesc. lar dacd se rostesc cu glas prin Tmplinirea
poruncilor, dracii se mistuiesc de puterea acestui glas, iar
oamenii zidesc, prin sporirea in faptele dreptatii, cu ravna
templul Dumnezeiesc al inimii.

10. Prin Zorobabel se ntelege aici mintea activa,
dat fiiind ca este mai razboinic, iar prin losua mintea
contemplativa, dat fiind cd e preot si a fost randuit sa faca
necontenit rugdciuni catre Dumnezeu.

11. Despartirea sufletului si a duhului indica
deosebirea dintre virtutile din fire, ale céror ratiuni le avem
in chip firesc, si dintre cele de la Duhul, al céror har 1l pri-
mim in dar.*" Deosebirea acestora o face Scriptura in chip
clar.

12. "Maduva" este cuvantul dumnezeiesc, care
nutreste ca pe niste oase gandurile dumnezeiesti din noi,
care la randul lor sustin trupul virtutilor. lar "incheietura”
este modul fapturii, In care se realizeaza unirea gandurilor
cu ratiunile Dumnezeiesti spre a da intregul virtutii.

13. "Cugetarile si intentiunile", pe care zice ca le
judecd cuvantul sunt legaturile afectuoase ale sufletului cu
ratiunile dumnezeiesti si cu gandurile si cauzele acestor
legaturi. Caci cugetarea misca amintirea, care este prin fire
afectiune, iar intentia priveste spre sfarsit, ceea ce e propriu
cauzei.

14. Cunostinta fiintiala este Dumnezeu. Dar
mintea premerge n chip vadit oricarei cunostinte, caci
aceasta cade sub ea. Deci Dumnezeu este mai presus si de
aceastad cunostinta, dat fiind ca este in chip suprainfinit mai
presus si de orice minte, sub care cade cunostinta.

457 Interpretarea aceasta Tnldtura trihotomismul. Sufletul e firea, duhul e
harul. Sau sufletul e omul Ilduntric natural, iar duhul e omul launtric,
adica sufletul strabatut de har.
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15. Dracii care razboiesc sufletul in lipsa virtutii
sunt aceia care Tl invatd desfraul si betia, iubirea de argint si
cele asemenea. lar cei care 1l rdzboiesc din pricina excesului
de virtute sunt acei care il invatd parerea de sine, slava
desarta, mandria si cele asemenea, strecurand prin cele de-a
dreapta in chip ascuns ispitele celei de-a stanga.

16. Definitia virtutii este unirea prin cunostintd a
neputintei omenesti cu puterea dumnezeieasca. Deci cel ce
se inchide pe sine in neputinta firii, Inca nu a ajuns la
hotarul virtutii. Din aceasta pricina el pacatuieste, ca unul ce
n-a primit Incd puterea ce intareste neputinta. lar cel ce
prezintd cu indrazneald in loc de puterea dumnezeieascd
neputinta proprie ca putere, a sarit pe hotarul virtutii. El
pacatuieste prin aceea ca nu recunoaste ceea ce s-a facut mai
pe urma prin el in chip suprafiresc. El socoteste pacatul
drept virtute. E mai de iertat deci cel ce s-a inchis in
neputinta sa naturald, patimind mai bine céderea de la
virtute din trandavie, decét cel ce prezinta in loc de puterea
dumnezeieasca neputinta proprie ca putere n stare sa
implineascad datoriile. Caci mai degraba Tsi pricinuieste
caderea prin Indrazneala sa.

Tntrebarea 57
"Mult poate rugdciunea lucratoare a dreptului*.**®
Cefinseamna "lucratoare"?

48 lacob 5, 16. évepyouuévn s-ar putea traduce poate mai corect ca
lucratd: rugdciune lucratd prin fapte. Dar lucrata Tn felul acesta,
rugdciunea devine la randul ei lucratoare, eficace, din principiu
pasiv, factor activ.
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Réspuns

Eu stiu cd rugdciunea este lucratoare in doua
feluri. Tntr-unul, cand cel ce se roaga aduce rugéciunea sa lui
Dumnezeu Tmpreunda cu faptele poruncilor, cand deci
rugaciunea lui nu cade de pe limba numai ca un cuvant
simplu si ca un sunet gol al vocii, zacand lenesa si fara
consistentd, ci cand este lucratoare, vie si insufletita prin
implinirea poruncilor. Céci rugdciunea si cererea Tsi
implinesc consistenta cand le umplem prin virtuti. Aceasta
umplere face rugéciunea dreptului tare, incét toate le poate,
lucrand prin porunci.

Tntr-altfel este lucratoare, cand cel ce are lipsa de
rugaciunea  dreptului  savarseste faptele rugaciunii,
indreptandu-si viata de mai Tnhainte si facand tare cererea
dreptului, ntru-cat o Tmputerniceste prin purtarea sa cea
buna. Céci nu foloseste rugaciunea dreptului celui care,
avand trebuinta de ea, se desfatd mai mult cu pacatele decét
cu virtutile. De pilda marele Samuil plangea odinioara pe
Saul care pacatuise, dar nu putea sa-1 facd pe Dumnezeu
indurator, neavand in ajutorul plansului sau Tndreptarea
cuvenitd a pacatosului. De aceea Dumnezeu, oprind pe
slujitorul Sau de la plansul de prisos, 1i zice: "Pana cand vei
plange pentru Saul? Caci Eu l-am lepadat pe el, ca sa nu

mai Tmpérateasca peste Israel".**®

De asemenea leremia, care suferea tare pentru
poporul ludeilor innebunit de amadgirea dracilor, nu este
auzit cand se roaga, intrucat nu are ca putere a rugaciunii
intoarcerea necredinciosilor ludei de la ratacire. De aceea,
oprindu-l si pe Dumnezeu de la rugaciunea in zadar, zice:
"Si tu nu te mai ruga pentru poporul acesta si nu-mi mai

450 | Reg. 16, 1.
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cere s& am mila de ei; nu te mai ruga si nu mai veni la mine
pentru ei, ca nu voi auzi".*®

Este cu adevarat 0 mare nesimtire, ca sa nu zic
nebunie, s ceara mantuire prin rugaciunile dreptilor acela
care-si desfata sufletul cu cele stricacioase, Si sd ceara
dreptate pentru acele fapte cu care se laudd, intinandu-se cu
vointa. Cel ce are trebuinta de rugdciunea dreptului trebuie
sa nu o lase nelucratoare si inerta, daca uraste cu adevarat
cele rele, ci sa o faca lucratoare si tare, intr-aripand-o prin
propriile sale virtuti, si in stare s& ajunga la Cel ce poate s&
dea iertare pentru greseli.

Prin urmare mult poate rugaciunea dreptului cand
e lucratoare, fie prin dreptul care o face, fie prin cel ce o
roaga prin drept s-o faca. Cand e lucratoare prin dreptul care
o face, i da lui Tndrasneala catre Cel ce poate sa implineasca
cererile dreptilor; iar cand e lucratoare prin cel ce o roaga
prin drept s-o faca, il echilibreaza pe el de ticalosia de mai
Tnainte, schimbandu-i dispozitia spre virtute.

Intrebarea 58

“Tntru aceasta v& bucurati putin acum, macar c&
trebuie s& v& intristati in multe feluri de tncercari”. ***
Cum, fintristat fiind cineva n incercari, poate sa se

bucure intru cele ce se intristeaza?
Raspuns

Cuvantul adevarului cunoaste doua feluri de
ntristari: una ascunsa in suflet, iar alta aratatd prin simtire.

460 lerem. 7, 16.
461 | Petru I, 6.
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Cea dintéi (1) cuprinde tot adancul sufletului, lovit de biciul
constiintei; iar cea de-a a doua se intinde peste toatd
simtirea, care se aduna din revarsarea ei naturald, sub povara
durerilor (2). Cea dintdi este urmare a placerii traitd cu
simturile, iar cealaltd a bucuriei din suflet (3).* Mai bine
zis, una este urmarea patimilor de buna voie ale simturilor,
iar cealaltd a celor fara de voie."®®

Caci intristarea este, dupa parerea mea, O
dispozitie din care lipseste placerea. lar lipsa placerilor e
adusa de osteneald. Osteneala, la randul ei, e provocata in
chip vadit de lipsa deprinderii naturale, sau pierderea ei. lar
lipsa deprinderii naturale e produsa de imbolndvirea puterii
ce se afla prin sine la dispozitia deprinderii. Aceasta boala a
puterii ce se afld prin fire la dispozitia deprinderii vine din
reaua intrebuintare a lucrarii ei naturale. Tn sfrsit reaua
intrebuintare a lucrdrii ei constd in miscarea puterii spre
ceea ce nu este potrivit cu firea si nu are consistenta (4).

Dar precum cunoaste Scriptura doua feluri de
intristari, la fel cunoaste doud feluri de ispite (5). Unul cu
voie si unul fard de voie, unul creator de pléceri voite,
celalalt aducdtor de dureri fara voie. Ispita cu voia da fiinta
placerilor voite, iar cea fara de voie aduce durerile fard de
voie.* Una este cauza intristarii din suflet, iar cealaltd a

482 Bucuria duhovniceasca Tnseamna o comprimare a pldcerilor senzuale,
precum placerile senzuale produc Tntristare Tn suflet.

463 Patimile de bund voie sunt cele pacatoase. Ele produc Tntristare
sufletului. Patimile fara de voie sunt durerile, stramtordrile. Ele
produc Tntristarea simturilor.

464 Ispita fara de voie, care e o suferintd, un necaz, o osteneald, e mai
potrivit s& se numeascd Tncercare. E si ea o ispitd, Tntrucat suferinta Tl
face si ea pe om adeseori sa pacatuiasca pentru a scdpa de ea. Dar pe
cand ispita placerii (ispita Tn sens strans) trebuie respinsa, ispita durerii
(Tncercarea) trebuie acceptatd. Deci atitudinile fatd de ele trebuie sa fie
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intristarii dupa simturi (6).

De aceea socotesc ca Domnul si Dumnezeul
nostru, Tnvatand pe ucenicii sai cum trebuie, s se roage, le
spune sa se roage sa nu le vina felul ispitelor cu voia: "Si nu
ne duce pe noi Tn ispita","®> adica 1i Tnvata pe ucenicii Sai sa
se roage sa nu fie lasati s& facd experienta ispitelor placerii,
adicd a celor voite si poftite. lar marele lacob, zis fratele
Domnului, invatand pe cei ce lupta pentru adevar sa

nu se fereasca de felul ispitelor fara de voie ,zice

: "Mare bucurie sa socotiti fratii mei cand cadeti Tn

felurite ispite”,*® adica Tn Tncercérile, care nu sunt voite si

poftite si produc dureri (7). Si Domnul o aratd aceasta
limpede adaugénd: "ci ne izbaveste de cel rau”, iar marele
lacob zicand: "Stiind ca cercarea credintei voastre lucreaza
rabdarea, iar rdbdarea sa-si aiba lucrul ei desavarsit, ca sa
fiti desavarsiti si intregi, farad nici o lipsa". "Desavarsit este
cel ce luptd Tmpotriva ispitelor cu voia, prin infranare, si

cele fara de voie staruieste cu rabdare (8), iar "intreg" este

cel ce-si finsoteste faptuirea cu cunostinta si a carui

direct opuse. R&au ar fi cand s-ar respinge amandoua (indiferenta,
apatie), dar si mai rau cand s-ar accepta ispita placerii si s-ar respinge a
durerii. Ispita (pldcerii) aduce placere simtirii si intristare sufletului, iar
incercarea (durerii) aduce intristare simtirii si bucurie sufletului. Nu te
poti bucura cu sufletul si totodatd desfdta cu simturile, adicd nu poti
primi deodata si ispita si Tncercarea. Deci betia si desfatarea pe care o
simtim Tn vremea unei voluptati desi ni se pare cd ne-a patruns toatd
fiinta, e numai o placere a simturilor, nu si a sufletului. Sufletul a putut
sa se scufunde 1n acele clipe, daca nu simtim in mijlocul acelei
voluptdti o Tntristare, internd ca semn al prezentei lui. Am devenit cu
alte cuvinte in acele clipe Tntregi ai simturilor, Tn nici un caz voluptatea
nu e si a sufletului.

465Mt. 6, 13.
466lacob 1, 2.
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contemplatie nu este lipsita de fapte (9).’

Asadar intristarea si placerea fiind Impértite ntre
suflet si simtire, cel ce cautd placerea sufletului, primeste
intristarea simturilor si devine cercat, desavarsit si ntreg.
"Cercat" intrucdt a experimentat prin simtire cele
contrare;*®® "desivarsit”, intrucdt a luptat neobosit cu
placerea si intristarea din simturi, prin infranare si rabdare;
"Intreg", Intrucat pastreaza nestirbite, statornice si constante
deprinderile care luptd cu dispozitiile simtirii opuse
intreolaltd; aceste deprinderi sunt faptuirea si contemplatia,
care raman legate fintreolaltd si nedespartite, faptuirea
vadind prin modurile ei cunostinta contemplatiei, iar
contemplatia purtand, ca si ratiunea, platosa virtutii cu fapta
(10).

Deci fiindca Scriptura spune ca intristarea ca Si
placerea sunt de doua feluri si una se afla in suflet, iar alta in
simturi, sa privim pe scurt si cauzele lor.

Tntristarea din suflet este ndoitd. Una este pentru
greselile proprii, alta este pentru greselile straine. lar cauza
acestei intristari este Tn chip vadit placerea dupa simturi a
celui ce se intristeazd, sau a celor pentru care se intristeaza
(11). Céci judecand drept, aproape ca nu este pdcat in
oameni, care sa nu-si aiba ca Tnceput al nasterii sale
afectiunea nerationala a sufletului fata de placerea simturilor

(12) . : :
lar cauza placerii din suflet este, n chip vadit,

intristarea dupa simturi a celui ce se veseleste si se bucura
de virtutile proprii sau ale altora (13). Caci dupa judecata

467 Dovada ca 1Tn mistica rdsdriteand,contemplatia nu Tnseamna
inactivitate, cum a fost socotitd. Treapta contemplativda nu
desfiinteazd pe cea activa anterioara.

488 Cele contrare simturilor sunt durerile.

334



Sfantul Maxim Marturisitorul

cea dreaptd, aproape ca nu este virtute intre oameni, care sa
nu aibe ca Tnceput al nasterii sale Tntoarcerea inteleaptad a
sufletului de la simtire (14). Dobandind sufletul, care
urmareste virtutea, aceasta desfacere de simtire, aceasta din
urma se va afla in chip necesar in dureri si osteneli,
nemaiavand unitd cu ea puterea care ne nascoceste diferitele
placeri in temeiul afectiunii voluntare a sufletului fata de ele
(15). Dimpotriva aceasta putere respinge acum barbateste,
prin infranare, navala placerilor firesti ale simturilor. lar fata
de ostenelile celor firesti , ale simfturilor. lar fata de
ostenelile si durerile fard de voie si potrivnice firii ce vin
asupra-i, ramane cu totul neinduplecata, neputand fi abatuta
de la deprinderea si de la frumusetea dumnezeieasca a
virtutii, de la placerea cea fard consistentd. Si nu cade de la
fnaltimea virtutilor ca sa abata ostenelile ce vin asupra-i,
pentru a cruta trupul de simtirea durerilor. lar cauza
ntristarii dupa simfuri este preocuparea totald a sufletului de
cele conforme firii sale, pe cand placerea dupa simturi o
produce n chip vadit lucrarea sufletului contrara firii (16)
lui neputand avea alt inceput al nasterii ei decat abaterea
sufletului de la cele conforme firii sale.

Céci lucrarea dupa fire a mintii si a simturilor sunt
opuse una alteia, din pricina deosebirii extreme a celor
supuse lor (17). Pentru ca cele supuse mintii sunt entitatile
spirituale si necorporale, pe care le sesizeaza dupa fiinta; iar
cele supuse simturilor sunt lucrurile sensibile si corporale,
pe care le percep ele de asemenea dupa fire.

Deci fiindca nu e cu putinta mintii sa strabatd la
cele spirituale Tnrudite cu ea fara contemplarea lucrurilor
sensibile, asezate la mijloc, iar aceasta nu se poate face fara
lucrarea simturilor care o Tntovaraseste si care e Tnrudita cu
lucrurile sensibile (18), pe drept cuvant daca se lipseste de
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infatisarile celor vazute, socotind lucrarea simturilor care o
intovaraseste drept o lucrare naturald (19),care din cele
spirituale si cele conforme firii, prinzandu-se zicand cu
amandoud mainile de cele corporale si cele conforme firii.
Purtate apoi de acestea in chip nerational (din pricina
simfirii care a biruit-0), mintea pe care 0 naste intristarea din
suflet, intrucat acesta e lovit de biciuirile dese ale
constiintei, iar pe de alta produce placerea de simtire,
ingradsand-o cu nascocirile mijloacelor de desfatare a
trupului. Dacd insd mintea, de la prima atingere prin simturi
cu cele vazute, taie infatisarea acestora si contempla
ratiunile duhovnicesti ale lucrurilor, curdtite de figurile,
asezate pe ele, produce placerea din suflet, nemaifiind
retinuta de nici unul din lucrurile vazute prin simturi, si
naste intristarea din simtire, aceasta fiind lipsitd de toate
lucrurile naturale sensibile. Céci acolo unde simturile sunt
carmuite de ratiunile Tn contemplarea celor vazute, trupul e
lipsit de toata placerea dupa fire, neavand simturile slobode
si dezlegate de lanturile ratiunii, ca s& slujeasca placerilor*®
(20).

Dacda deci, precum am spus, intristarea sau
durerea sufletului (céci sunt unul si acelasi lucru) e produsa
de placerea de simtire, iar Tntristarea sau durerea simtirii de
placerea din suflet, pe drept cuvant cel ce doreste si
nadajduieste viata "pastratd in cer spre mostenire
nestricicioasd, prihanita si nevestejitd, prin invierea din

49 Deci pentru Sf. Maxim cele doud placeri, din suflet si din simtire, nu
pot fi Tn nici un caz Tmpreund. Nu le poate avea cineva deodata
amandoud. Dimpotriva, placerii din suflet Ti corespunde durerea din
simtire si viceversa. Omul, deci trebuie s& aleagd deodatd cu placerea
din una, durerea din cealalta, Tn textul grec pretutindeni se vorbeste de
"simtire". Eu am tradus uneori prin "simturi". E vorba de lucrarea
simturilor, de perceptie, la care se poate asocia o placere sau o Tntristare.
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morti a Dumnezeului si Mantuitorului nostru lisus
Hristos",*® are in suflet o veselie si o bucurie negraita,
bucurindu-se neincetat de nadejdea bunurilor viitoare, dar in
trup si in simtire poartd intristarea, sau ostenelile cauzate
simtirii de feluritele Tncercéri si de durerile prilejuite de ele.
Caci orice virtute este insotita de placere si de durere: durere
pentru trup, care se lipseste de durerea dulce si lind, si
placerea pentru suflet, care se desfatd in duh cu ratiunile

curatite de tot ce cade sub simturi.

Se cuvine deci ca mintea, Tntristandu-se n viata
aceasta (cdci asa cred ca se intelege "acum") cu trupul
pentru multe strdmtordri ce-i vin din incercarile pentru
virtute, sa se bucure si sa se veseleasca cu sufletul pururea
pentru nadejdea bunurilor vesnice, chiar daca simtirea e
apasatd de durere. "C&ci nu sunt vrednice patimirile
sufletului de acum de slava viitoare, ce se va descoperi
noud"*"* zice Apostolul.

Tn felul acesta se poate omul bucura, dupa pérerea
mea, pentru ceea ce se intristeazd. Céci intristindu-se cu
trupul de virtute din pricina ostenelilor, se bucura cu sufletul
de aceeasi virtute, privind la frumusetea celor viitoare ca la
ceva prezent (21). Pentru aceastd frumusete, cel ce se
Tnnoieste necontenit prin nasterea sufletului in duh, moare in
fiecare zi, asemenea marelui David,*”? prin renuntarea de
bundvoie la trup, avand atat placerea mantuitoare, cat si
intristarea folositoare (22). lar prin intristare nu intelegem
pe cea nerationald, a celor multi, care apasa sufletul pentru
ca e lipsit de placeri sau de bunuri materiale ce starnesc in
om porniri contrare firii spre cele care nu trebuie (23) si 1l

470 | Petru I, 3.
471 Rom. 8, 18.
472 Ps. 43, 24; |1 Cor. 15, 31.
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fac sa fuga de cele ce nu trebuie sa fuga (24), ci pe cea
rationald si Tncercatd de ntelepti in cele dumnezeiesti si pe
cea care descopera raul prezent. C&ci intristarea este un rau
prezent ce se afld in suflet cand placerea simtirii impiedica
discernamantul ratiunii, sau Tn simtire cand drumul
sufletului Thainteaza nefmpiedicat Tn virtute, aducand cu atat
mai multe strdmtorari simtirii, cu cat procurd mai multd
placere si bucurie sufletului inchinat in Dumnezeu, prin
lumina Tnrudita a virtutii si cunostintei.

Scolii

1. Adicé intristarea sufletului.

2. Acum numeste ntristare, durerea simtirii.

3.Intristarea sufletului este urmarea placerii
simturilor, cdci prin aceasta se naste intristarea sufletului.
De asemenea Tintristarea trupului este urmarea pldacerii
sufletului, caci bucuria sufletului se face intristarea
trupului.*”

4. Definitiile Tntristdrii se alterneaza n ce priveste
cauza, care o produce.

5. Intristarea este de doud feluri. Una este a
simtirii, nascandu-se din lipsa placerilor trupesti; iar alta a
mintii, producandu-se prin lipsa bunurilor sufletului. Dar tot
de doua feluri zice ca sunt si ispitele. Unele sunt cu voia,
altele fara de voie. Cele cu voia sunt pe de o parte pricinile
placerii trupesti a simturilor, pe de alta ale intristarii din
suflet. Caci numai pacatul savarsit intristeaza sufletul. lar
cele fard de voie, care se arata Tn strdmtorile involuntare,
sunt pricinile placerii din suflet si ale durerii trupesti a
simturilor.

473 Bucuria sufleteasca e concomitentd cu asceza trupeasca.
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6. Ispita cu voia produce intristare in suflet si
creaza placerea in simturi;iar cea fara voie naste placerea
sufletului si Tntristarea trupului.

7. Domnul ne invatd sa ne rugam sa nu ajungem
in ispitele cu voia, care produc placere trupului si durere
sufletului. lar marele lacob ne Tndeamna sa ne bucurdm de
incercérile cele fara de voie, care alunga placerea trupului si
durerea sufletului.

8. Arata pe cine numeste desavarsit.

9. Aratd pe cine numeste intreg.

10. "Cercat" este cel ce a facut experienta durerii
si placerii trupesti, Tntrucét a incercat atét la latura favorabild
a celor trupesti. "Desavarsit" este cel ce a biruit placerea si
durerea trupului prin puterea ratiunii. lar "intreg" este cel ce
si-a pastrat neschimbate deprinderile faptuirii si ale
contemplatiei, prin tdria dragostei de cele dumnezeiesti.

11. Oricarei intristari din suflet Ti premerge, zice,
0 plécerea trupului.

12. Fara legdtura patimasa a sufletului cu
simturile nu este in oameni pacat.

15. Cel ce domoleste trupul prin ostenelile de
bundvoie, bucura sufletul duhovniceste.

14. Virtutea se naste prin instrdinarea de bunavoie
a sufletului de trup.

15. Puterea nascocitoare de care vorbeste este
puterea cugetatoare (mintald) a sufletului. Aceasta iesind din
legatura cu simturile, nu mai are cine sa se ingrijeasca de
placeri pe seama sufletului, printr-o afectiune de bunavoie
fatd de el. Ea nu se mai ocupd nici cu usurarea durerii
trupului, din pricina preocuparii totale si afectuoase a
vointei de cele dumnezeiesti.

16. Preocuparea sufletului de cele conforme cu
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firea se face inceputul durerii simturilor. Caci sufletul
ostenindu-se pentru cele bune dupa fire, nu mai este nici o
putere care sa nascoceasca mijloacele ce procura placere
simturilor.

17. Simturilor le sunt supuse cele sensibile, iar
mintii cele inteligibile. Deci mare este deosebirea intre cele
sensibile si cele inteligibile.

18. Mintea ndatd ce socoteste lucrarea simfurilor
ca proprie, se incalceste in infatisarile lucrurilor sensibile si
nascoceste placeri pe seama trupului, neputand strabate
dincolo de natura celor vazute, fiind retinuta de legatura
patimasa cu simturile.

19. Cel ce preface legile lucrurilor prin imitare n
legea sa, este un virtuos, facand rationalda miscarea celor
lipsite de ratiune. lar cel ce preface legea sa in legile altora
prin imitare, e un patimas, schimband ratiunea Tn ceea ce-i
lipsit de ratiune.

20. Céand stdpaneste Tn noi ratiunea, aceasta
chinuieste in mod necesar trupul, care i slujeste in vederea
virtutii.

21. Trupul e al sufletului, iar nu sufletul al
trupului. Cé&ci cel mai mic este al celui mai mare, nu cel mai
mare al celui mai mic. Deci fiindcad pentru gresala dintai a
rasarit in noi legea pacatului, care este placerea simturilor,
jar pentru aceasta s-a hotarat moartea trupului prin osteneli
si dureri, randuita spre desfiintarea legii pacatului, cel ce stie
cd moartea s-a ivit din pricina pacatului, spre desfiintarea
lui, se bucurd pururea in sufletul sau cand vede cum este
desfiintata legea pacatului din trupul sdau prin feluritele
osteneli si dureri, ca sa primeasca fericita viata viitoare in
duh. Céci stie cd nu poate ajunge la aceasta daca nu e golita
mai Tnainte din trup, ca dintr-un vas, incd in aceasta viata,
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legea pacatului, sustinuta prin afectiunea vointei fata de el.

22. Placerea mantuitoare este placerea sufletului
pentru virtute. lar intristarea folositoare, durerea trupului de
dragul virtutii.

23. Cel ce e lipsit de patimi si de lucruri, isi duce
pornirile spre cele ce nu se cuvine.

24. Cel ce nu primeste intdmplarile care 1l
departeaza de patimi si de lucruri fuge de cele ce nu trebuie
sa fuga.

Tntrebarea 59

Pentru aceasta mantuire au cautat cu staruiala si
au cercetat cu de-amanuntul Proorocii care au proorocit
despre harul rénduit voua, cercetand care si ce fel de timp
este acela aratat lor de duhul lui Hristos din ei, care le
marturisea despre patimile lui Hristos si despre maririle de
dupa ele".*"* Dac4 fericitii Prooroci ne-au lasat in scris cele
ce au rasunatin urechile lor de la Duhul,ca sa le cautam si s&
le cercetam, cum si cu ce cautare si cercetare le-au cautatsi
cercetat, odata ce le-au rasunat in urechi si au scris cele
descoperite lor?

Réspuns

Puterile de cautare si cercetare a lucrurilor
dumnezeiesti sunt sadite n firea oamenilor, fiintial de catre
Facator, prin insdsi aducerea ei In existentad. lar descoperirile
lucrurilor dumnezeiesti le Tmpartaseste prin har puterea
Preasfantului Duh. Dat fiind Tnsa ca cel viclean a tintuit in
urma pacatului aceste puteri Tnca de la Tnceput de firea celor

474 1 Petru 1, 10 - 13.
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vazute, "si nu mai era cine sa inteleaga si sa caute pe
Dumnezeu",*” intrucat toti cei partasi de firea omeneasca isi
margineau puterea mintii si ratiunii la infatisarea lucrurilor
sensibile si nu mai aveau nici o intelegere pentru cele mai
presus de simturi, pe drept cuvant harul Preasfantului Duh a
restabilit puterea celor ce n-au imbratisat raticirea cu
intentiile si cu toatd inima, dezlipind-o de cele materiale.
Deci reprimind-o curatitd prin har, acestia au cautat Intai si
au cercetat, apoi au cautat cu staruintd si au cercetat cu de-
amanuntul tainele dumnezeiesti prin acelasi har al
Domnului.

Fiindc& nu e Tngaduit sa zicem cd numai harul de
sine lucreazd in Sfinti cunostintele tainelor, fara puterile
care primesc prin fire cunostinta (1). Céci atunci socotim ca
sfintii Prooroci nu intelegeau ilumindrile date lor de catre
Preasfantul Duh. Dar in acest caz cum ar mai fi adevarat
cuvantul care zice: "Inteleptul intelege cele din gura sa".*"
Pe de alta parte n-au primit cunostinta adevarata a lucrurilor
nici numai cdutand-o prin puterea firii, fard harul Duhului
Sfant. Caci atunci s-ar dovedi de prisos sélasluirea Duhului
in  Sfinti, neajutdndu-le intru nimic la descoperirea
adevarului. Si cum ar mai fi adevarat cuvantul care zice:
"Toata darea cea buna si tot darul desavarsit de sus este,
pogorand de la Parintele luminilor";*”” sau: "Fiecaruia i s-a
dat ardtarea Duhului spre folos; caci unuia, zice, i s-a dat
prin Duhul cuvént de fintelepciune, altuia cuvant de
cunostintd prin acelasi Duh, altuia, darul tamaduirilor"
s.a.m.d. Apoi adaugd: "Toate le lucreaza unul si acelasi

475 Ps. 13, 2; 52, 3 (LXX).
476 Prov, 16, 25.
477 lacob 1, 17.
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Duh, Tmpartind fiecdruia Tndeobste precum voieste".*”® Si
voieste ceea ce este spre folos fiecdruia, ca sa implineasca
dorul nepdtimas al celor ce cautd cele dumnezeiesti. Caci cei
ce cauta fara cele dumnezeiesti, desigur va lua ceea ce cauta
(2). lar cel ce cauta cu vreo patima, nu va primi ce cautd,
cautand in chip rau. Caci zice: "Cereti si nu primiti, fiindca
cereti rau".*"®

Prin urmare harul Duhului Sfant nu lucreaza
intelepciunea in Sfinti fara mintea care sa o primeasca; nici
cunostinta, fara ratiunea capabild de ea; nici credinta, fara
convingerea mintii si a ratiunii despre cele viitoare i
deocamdatd nearatate; nici darurile vindecarilor, fara iubirea
de oameni cea dupa fire; nici vreun altul dintre celelalte
daruri, fard deprinderea si puterea capabila de fiecare. Dar
iardsi nu va dobandi omul ceva din cele insirate numai prin
puterea naturald, fard puterea lui Dumnezeu, care sa le
daruiasca (3).

lar aceasta o arata limpede toti Sfintii, care, dupa
ce se invrednicesc de descoperirile celor dumnezeiesti, cauta
ratiunile celor descoperite.”®® Astfel Avraam, primind
fagaduinta ca va mosteni pamantul aratatd lui prin cuvintele
ce i le spune Dumnezeu: "Eu sunt Domnul care te-am scos
pe tine din pamantul Chaldeilor, ca sa-{i dau paméantul
acesta spre mostenire", nu se multumeste sa primeasca ceea
ce a cautat iesind din pamantul Chaldeilor, ci a cautat cu dor
sa afle si felul cum va mosteni, zicand catre Dumnezeu:
"Stapane Doamne, prin ce voi cunoaste ci-l voi mosteni?"*®*
lar Moise, primind puterea semnelor si a minunilor, a cautat

478 1 Cor. 12, 7-11.

47 lacob 4, 5.

480 Dan. 12, 8; Zah. 4, 5.
481 Fac. 15, 7.
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sa Invete modurile si ratiunile prin care avea sa dovedeasca
vrednicia de crezare a semnelor daruite.”*? lar marele David
zice: "SI a mai pus in ei toate ratiunile semnelor si a
minunilor lui, in pdmantul lui Ham".** Si tot el zice despre
sine, strigand catre Dumnezeu: "Descoperd ochii mei si vei
ntelege minunile din legea Ta".**" Apoi: "Faclie picioarelor
mele este legea Ta si lumina cararilor mele".”® lar marele
Daniil, care dorea cu atata putere vedeniile dumnezeiesti,
pentru care a stat nemancat trei saptamani, cautand ratiunile
lor, aude pe un Tnger zicand cétre alt inger: "Talcuieste celui
de colo vedenia ".** Tn sfarsit marele Prooroc Zaharia la
fiecare vedenie din proorocia lui 1l prezinta pe ingerul ce
grdia in el, ardtdndu-i si Tnvatandu-l ratiunile vedeniilor,
zicand: "Si mi-a aratat mie Tngerul, care graieste in mine:
Doamne, ce sunt astea?" *’

E limpede din aceasta ca toti Sfintii pe de-o parte
au primit de la Duhul descoperiri, pe de alta au cerut sa li se
l[&mureascd ratiunile celor descoperite. De asemenea ca
harul Duhului nu desfiinteaza catusi de putin puterea firii, ci
mai degrabd, fiind slabita prin intrebuintarea ei intr-un mod
contrar firii, o face iardsi tare prin intrebuintarea ei intr-un
mod potrivit firii, Tnaltdind-o la Tintelegerea celor
dumnezeiesti.

Desigur Duhul Sfant este cel ce cautd si
cerceteaza in noi cunostinta lucrurilor. Dar nu cauta pentru
Sine ceea ce cautd, fiindcd e Dumnezeu si mai presus de
orice cunostintd, ci pentru noi cei ce avem lipsd de

42 Exod 4, 1.
483 Ps. 104, 26.

484 Ps. 118, 18.

485 Ps. 118, 105.
48 Dan. 8, 16.

487 Zah. 1,9 (LXX).
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cunostintd. Precum i cuvantul facandu-se trup, nu
savarseste taina intruparii pentru Sine, ci pentru noi. Dar
precum fara trup insufletit mintal nu ar fi lucrat Cuvantul in
chip dumnezeiesc cele ale trupului, la fel nici Duhul Sfant
nu lucreaza in Sfinti cunostintele tainelor, fara puterea cea
dupa fire, care cautd si cerceteaza cunostinta. Deci ori de
cdutau, ori de cdutau cu staruintd, ori de cercetau ori de
cercetau cu de-amanuntul, Sfintii aveau harul Duhului, care
misca puterea mintald si rationala a lor spre cautarea Si
cercetarea celor privitoare la mantuirea sufletului. Fara
Duhul nu vedeau nimic din cele duhovnicesti, fiindca nu
poate mintea omeneascd sa perceapa farda lumina
dumnezeieasca cele dumnezeiesti si spirituale.

Caci precum nu se poate odihni ochiul sa
perceapa cele sensibile farda lumina soarelui, la fel fara
lumina duhovniceasca nu ar putea primi mintea omeneasca
niciodatd vreo vedere duhovniceasca. Cea dintai lumineaza
simtul vazului prin fire spre perceperea corpurilor (4), cea
de-a doua lumineaz& mintea spre contemplare pentru a
Tntelege cele mai presus de simturi (5).

lar mantuirea "sufletelor" este sfarsitul credintei.
Sfarsitul credintei este descoperirea adevératda a Celui
crezut. lar descoperirea adevaratda a celui crezut este
patrunderea (penhoreza) negraitd a Celui crezut in cel ce
crede, dupa masura credintei fiecaruia. Aceasta patrundere,
la rdndul ei, este intoarcerea finald a celor ce cred la
principiul propriu, este Tmplinirea dorintei (6). Tmplinirea

dorintei este odihnirea pururea nobild® a celor plini de

48 1 aelkivntog otdig. Pentru explicarea acestei stari vesnice a se vedea
Filoc. rom. vol. Il, p. 203, nota 1. Grigorie de Nisa Tsi pusese
intrebarea: cum poate fi acelasi lucru si stare si miscare? Si
rdspunsese: "Cu cat ramane cineva mai ferm si mai neclintit Tn bine,
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dorintd, n jurul Celui dorit. lar odihnirea pururea mobila a
celor plini de dorintd n jurul Celui dorit este bucuria
vesnica si neincetatd a Celui dorit. Bucuria vesnica si
neintreruptd e Tmpartdsirea de bunurile dumnezeiesti mai
presus de fire.”®® lar impartasirea de bunurile dumnezeiesti
mai presus de fire, este asemenea celor ce se Tmpartasesc.
Asemanarea celor ce se Tmpartasesc cu Cei de care se
impartasesc, Tnseamna identitatea actualizata prin asemanare
a celor ce se Impartasesc cu Cel de care se impartasesc, atat
cat este cu putintd. lar identitatea actualizatd prin
asemanarea celor ce se Tmpartasesc cu Cel de care se

cu atat strabate mai mult drumul virtutii. Cdci cel nesigur, si lunecos
la gandurile sale, fara o statornicie ferma in bine, Tnvaluit de furtuna
si purtat Tn toate partile, cum zice Apostolul, nu Tnainteazd spre
Tndltimea virtutii. De pilda cei ce pasesc pe nisip, chiar dacd par ca
strabat cu picioarele spatii mari, se ostenesc in zadar, pasul lunecand
mereu Tn jos din pricina nisipului. Ei fac migcarea, dar miscarea lor
nu realizeazd nici un progres. Dar dacd cineva, cum zice psalmistul,
scotandu-si picioarele din adancul lunecos, si le sprijind pe piatra (iar
piatra e Hristos, virtutea desdvarsita), cu cat devine mai ferm si mai
nemigscat, dupd sfatul lui Pavel, cu atat strabate mai repede drumul
folosindu-se de stabilitate (otdoic) ca de o aripa oarecare, care-l|
fnaripeazda pentru caldtoria Tn sus prin statornicia Tn bine " (Vita
Moysis, P.G. 44, 405 C.D.). Precum sintetizeaza Sf. Grigorie
miscarea cu stabilitatea Tn cei desavarsiti, care continua sa se
desdvarseasca, la fel pentru Sf. Maxim odihna eternd nu e o
incremenire. Desi vad pe Cel dorit, infinitatea Lui face ca niciodata
el sa nu termine Tn a-L cunoaste si iubi, ci vesnic sda doreasca a-L
cunoaste si mai mult.

439 "Bucuria, zice Sf. Maxim, nu are nimic opus, nici trecut, nici viitor.
Cadci bucuria nu cunoaste nici tristete trecutd si nu asteaptd cu frica
nici saturarea (plictiseala) viitoare"” (Ambigua P.G. 91, 1088). Daca-i
asa, bucuria adevarata, care nu poate fi decat bucuria vesnicd, nu
poate fi procuratd de bunurile create marginite, ci numai de bunurile
dumnezeiesti, care niciodatd nu sfarsesc, care fac pe cel partas de ele
sa iasa din timp.
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impartasesc, este indumnezeirea celor ce se invrednicesc de
indumnezeire. Tndumnezeirea, ca Si spun sumar, este
concentrarea tuturor timpurilor si veacurilor si a celor din
timp si din veac. lar concentrarea si sfarsitul timpurilor si
veacurilor si a celor din ele este unirea nedespartitd a
inceputului adevarat si propriu in cei mantuiti (7). Unirea
nedespartita a Tnceputului si sfarsitului adevarat in cei
mantuiti este iesirea cea buna din cele naturale® a celor
hotarniciti fiintial intre Tnceput si sfarsit. lar iesirea cea buna
din cele naturale a celor marginiti intre Tnceput si sfarsit,
este o0 lucrare atotviguroasa si supraputernica, nemijlocita si
infinita a lui Dumnezeu ce lucreaza la infinit in cei
invredniciti de acea iesire bund din cele naturale (8). Tn
sfarsit lucrarea aceasta nemijlocita, atotviguroasa i
supraputernicd a lui Dumnezeu, ce lucreaza la infinit, este o
placere si 0 bucurie tainica, si supratainica a celor stapaniti
de ea in temeiul unei uniri negrdite si mai presus de
intelegere; o bucurie pe masura careia nu se poate afla minte
sau ratiune, Tntelegere sau cuvant in lumea celor create.*

Caci nu poseda firea ratiunile celor mai presus de
fire, precum nici legile celor contrare firii. Mai presus de
fire numim placerea dumnezeieasca si inteleasa, pe care
Dumnezeu o procurd firii, unindu-se dupda har cu cei
vrednici. lar contrard firii este durerea negrdita ce se naste
din lipsa acelei placeri, pe care Dumnezeu o procura firii,
unindu-se Tn afard de har cu cei nevrednici. Caci Dumnezeu

490 lesirea bund din cele naturale n kpeiTtwv TWV KATE QUOIYV EKPBAOIG
nu e o iesire injos, o pardsire a puterilor naturale, ci o depadsire a
celei mai inalte trepte a lor.

491 Pa&na cand Tn fapturd e Dumnezeu numai ca Tnceput, ea contribuie cu
lucrarea ei la dezvoltarea darului primit ca Tnceput. Dar cénd
Dumnezeu s-a fdcut Tn sfarsit Tn fapturd, adica Tnceputul s-a unit cu
sfarsitul, nu mai lucreaza decat Dumnezeu.
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unindu-se cu toti, dupa calitatea dispozitiei aflatoare n
fiecare, da fiecdruia, precum stie El, simtirea potrivita, dupa
cum s-a pregatit fiecare prin sine Tnsusi spre primirea Celui
ce se va uni cu toti la sfarsitul veacurilor (9).*?

Deci socotesc ca prin "mantuirea sufletelorca
sfarsit al credintei,*® corifeul Apostolilor Petru intelege
imbratisarea de cele mai presus de fire. "Pentru, aceastd
mantuire, desigur prin Duhul Sfant au cautat cu staruinta
Proorocii si au cercetat cu de-amanuntul, care si ce fel de
chip este acela aratat lor de Duhul lui Hristos aflator in ei,
care le marturisea despre patimile lui Hristos si despre
maririle de dupa ele". Asadar pe cel ce cauta cu staruinta in
duh mantuirea sufletelor si cerceteaza cu de-amanuntul
ratiunile si podurile duhovnicesti ale acestei mantuiri, Ti
povatuieste la intelegere Duhul Sfant, care nu lasa sa ramana
n ei nemiscata si nelucratoare puterea prin care pot sa caute
cu staruintd cele dumnezeiesti.

Mai intdi El invatd sd& "caute™ omorirea vointei
din pacat sau a pacatului din (prin) vointa; si invierea vointei
in (prin) virtute sau a virtutei Tn (prin) vointd. De asemenea
sa "cerceteze" modurile de omorire a vointei din pacat, sau a
pacatului din (prin) vointa; la fel ratiunile Tnvierii vointei
(prin) virtute si a virtutii (prin) vointd (10). Caci prin aceste
moduri si ratiuni obisnuieste s se infaptuiascd omorirea
pacatului din (prin) vointa, sau a vointei prin pacat, precum
si Tnvierea virtutii in (prin) vointd sau a vointii In (prin)
virtute. Fiindca ei au in chip vadit, ca parte In veacul acesta

42 Orice fapturd trebuie sa ajungad la o Tncetare a lucrdrii ei naturale
(Sambdta) si la o salasluire in ea a lucrarii exclusive a lui Dumnezeu.

sale iar faptura rea prin coruperea totalda a puterilor ei naturale.
493 | Petru I, 9.
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(pe care Scriptura I-a numit "timp™), patimile in Hristos sau
pentru Hristos in preajma firii, patimi pe care le-a marturisit
lor Duhul Sfant, ca sd se sadeascd in Hristos fintru
asemanarea mortii Lui prin omorirea pacatului, dar si in
asemanarea invierii, prin lucrarea virtutilor (11).

Caci se cuvine de fapt ca cel ce vrea sa se
mantuiascd s& omoare nu numai pacatul prin vointa,”* ci si
vointa Tnsasi pentru pacat (fatd de pacat)*® si sa fnvie nu
numai vointa pentru virtute,*® ci si nsasi virtutea pentru
vointa.*’ Aceasta pentru ca intreaga vointa omoritd sa fie
despartitd de ntregul pacat omorit, incat sa nu-1 mai simtg,
si intreaga vointd inviatd s simta intreaga virtute inviata
printr-o unire nedespartita (12).

Aceasta "cautand-o" mai ntai Sfintii prin Duhul
Sfant, au dobandit filosofia lucratoare. Dupa aceasta,
devenind curati si slobozi de orice intinare, si-au miscat
ochiul mintal al sufletului spre tinta finald a fapturilor prin
acelasi Duh, "cautand cu staruintd", dupa invierea vointei, Si
nestralucirea firii, si "cercetand cu "de-amanuntul” modurile
si ratiunile nemuririi celei dumnezeiesti.® Caci nu mai

44 Tn mpoaipeoei vekpwoai tnv duoaptiav. E tot una cu omorirea
pacatului sau prin vointd (Tnv Katd tnv mpoaipeciv tnv duaptiag
VEKPWOLV).

4% AN Kai adtnv tnv mpoaipeotv tn duaptia. E tot una cu omorarea
vointei din pacat (tnv KOoTd TNV Aduaptiov TN¢ MPONiIPETEWC
VeEKPIwaiv). E o paraleld la expresia lui Pavel: "Eu m-am rastignit
lumii (mi-am omorat vointa pentru sau din pdcat) si lumea s-a
rastignit mie (am omorit pacatul pentru sau din vointa)".

4% Avaogtnoai Tn apetn TNV mpoaipeaiv. E tot una cu Tnvierea vointei
n sau prin virtute (Tnv Kata TNV OopPeETNV TNC TPOAIPETELDG
avaBiwotv).

497 Tn mpoalpécdel Tnv apetnv. E tot una cu Tnvierea virtutii Tn sau prin
vointd (kata tTnv mpoaipeciv Tng apetng avafiwagiv).

48 Asceza, faptuirea morald, Tnvie vointa. Treapta ulterioard, gnoza sau
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"cautau" Tnvierea vointei, pe care o primiserd deja prin
faptuire morala de la Duhul, precum nu mai "cercetau" nici
modurile ei, ci "cautau acum cu staruinta" nestricaciunea
firii, pe care nu o aveau, si "cercetau cu de-amanuntul"
modurile si ratiunile Tndumnezeirii ei. Spre aceasta le era
acum tot zorul, dorind slava ei in Hristos, ca precum au
patimit Tmpreund cu El in veacul acesta (pe care, cum am
zis, Scriptura I-a numit "timp"), asa sa fie si slaviti impreuna
cu El in veacul viitor, devenind, intr-un chip mai presus de
fire, mostenitori ai lui Dumnezeu dupd har Tmpreund si
mostenitori cu Hristos dupa iconomie, prin puterea intruparii
Celui ce si-a Insusit toata firea.

Caci Hristos fiind prin fire Dumnezeu si om, ca
Dumnezeu 1l mostenim noi dupa har intr-un chip mai presus
de fire, prin participarea cea negréitd. lar ca om care ne-a
insusit pe noi, facandu-se pentru noi in chipul nostru, se
mosteneste si El insusi pe Sine Tmpreund cu noi, datoritd
coboririi Sale neintelese. Pe acesta Sfintii dorindu-L mai
fnainte Tn chip tainic In duh, au Tnvatat ca slavei celei intru
Hristos ce se va arata in viitor pe urma virtutii trebuie Sa-i
premearga in timpul de fatd patimirile in EI pentru virtute.
Caci "cercetau, zice, care si ce fel de timp este acela aratat
lor de Duhul lui Hristos din ei, care le méarturisea de mai
Tnainte patimirile in Hristos".

Deci ei "cautau cu staruintd" si "cercetau cu de-
ama-nuntul” nu numai nestricaciunea firii si ratiunile
Tndumnezeirii ei, ci si timpul in care va veni Tncercarea prin
patimiri de dragul ei, ca s& faca vadita atat dispozitia celor

fndumnezeirea, ce urmeaza dupd Tncetarea activitatii morale, Tnvie si
firea intru nestricaciune si nemurire. Pand nu se consolideaza vointa
in  neschimbabilitatea Tn bine, nu poate dobandi nici firea
neschimbabilitatea. Tntre ascezd si mistica e o continuitate necesara.
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ce o doresc cu adevarat, cét si intentia celor ce o doresc cu
fatarnicie; apoi si timpul, adica veacul celalalt, in care se va
arata prezenta si actualizata indumnezeirea dupa har, care fi
va face pe toti intru aseménarea dumnezeieascd, pe masura
in care este capabil fiecare sd o primeascd. Poate aceasta a
numit-o Scriptura "marirea" ce va urma ostenelilor pentru
virtute.

Acestea trebuie spuse ca raspuns celui ce ar zice:
de ce n-a zis Scriptura aici "cdutare" si "cercetare", ci
"cautare cu staruinta" si "cercetare cu de-amanuntul"?
Réaspunzénd astfel, va arata lamurit Tntelesul lor cel mai
apropiat. Dar eu cunosc si alt inteles al lor, pe care l-am
auzit de la oarecare intelept. Zicea adica acela, spunand un
lucru mai tainic despre "cautarea" si "cdutarea cu staruintd a
originii (inceputului) si a tintei finale (sfarsitului). Si anume
despre "cautare" ca ea e folositd Tn chip natural pentru
origine, iar "cautarea cu staruintd" pentru tinta finala. Caci
in mod firesc nimeni nu-si va "cduta cu staruintd" originea,
precum nimeni nu-si va "cauta” Tn mod firesc tinta finala. Ci
originea si-o "cautd", iar tinta finald si-o "cautd cu
staruintd". Dar, zicea, de cand omul a aruncat prin
neascultare de indatd ce-a inceput sa existe, indaratul sau
originea proprie, nu mai putea sa "caute" ceea ce s-a cautat
in urma lui. Si deoarece originea circumscrie in mod natural
miscarea celor pornite din ea si tinta final&, in care ca intr-o
cauza Tsi cauta sfarsitul miscarea celor ce se afla in miscare.

Deci omul "cdutdndu-si cu staruintd" tinta sa
finald da de originea sa, care se afla Th mod natural n tinta
sa finald. Caci parasind "cdutarea" originii sale, a intreprins
prin fire "cdutarea cu staruinta" a ei ca tinta finalda. Fiindca
nu era cu putintd sa scape din hotarul ei, care-lI Thconjoara
din toate partile si-si circumscrie miscarea. Deci, cum a zis,
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nu putea "cauta" originea ajunsa Thapoia sa, dar a trebuit sa
"caute cu staruintd" tinta finald aflatoare inaintea sa, ca sa
cunoasca prin tinta finald originea parasita, dupd ce nu a
cunoscut tinta finala din origine.

Poate si aceasta vrea sa ne invete inteleptul
Solomon cand zice: "Ce este ce a fost? Tnsasi ceea ce va fi.
Si ce este ce s-a facut? Tnsasi ceea ce se va face. "Prin
aceasta aratd oarecum cu fintelepciunea originea din tinta,
caci nu se mai aratd dupa célcarea poruncii tinta finala din
origine, ci originea din tinta finald; nici nu mai "cautd"
cineva ratiunile originii, ci "cautd cu staruintd" pe acelea
care duc pe cei aflatori in miscarea spre tinta finala.

Dar cineva ar putea spune ca de multe ori
cuvantul “"cautare" Tn Scripturd nu are in mod sigur acest
inteles. De pilda se spune: "Cautd pacea Si urmareste-o pe
ea",*® sau: "Cautati mai intai Tmpératia lui Dumnezeu si
dreapta Lui".*® Dar acela poate gasi chiar in aceste locuri,
daca le priveste cu atentie, intarirea celor spuse de noi. C&ci
spunand Scriptura: "Cauta pacea Si urmareste-o pe ea", prin
aceasta a dat sfatul s& se urmareasca originea in tinta final3;
iar "Tmpératia”, care este originea, a poruncit sa se "caute cu
staruintd" prin dreptate, care este tinta finald a Tmparatiei.
Caci Tmpérdtia lui Dumnezeu este fnainte de orice
"dreptate”, mai bine zis e ea insasi dreptatea, spre care tinde,
ca spre tinta finald, toata miscarea celui ce s& straduieste.
Fiindca dreptatea inseamna a da Tn mod egal fiecaruia dupa
vrednicie; iar Tmpéardtia este ocrotirea dupd lege. Deci
dreptatea e aceeasi cu imparatia. Prin ea, ca prin tinta finala,
pot merge cu usurintd cei ce vor spre Tmparatie, ca spre
origine.  Fiindcd dreptatea este Tmpéardtia lucratd

49 Ps. 34, 15.
50 Mt. 6, 3.
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(actualizatd), iar Tmpératia, dreptatea sprijinitd prin fapte.
Caci a ocroti dupa lege fapturile, inseamna a da fiecareia
cele potrivite cu vrednicia sa. lar a da fiecareia cele potrivite
cu vrednicia sa, e tot una cu ocrotirea dupa lege a
existentelor. Prin urmare nici o deosebire in cuvinte nu
zdruncina acordul dintre Tntelesurile Sf. Scripturi pentru cei
ce inteleg cu intelepciune cele dumnezeiesti.

lar dacd ar vrea cineva sa inteleagd si altfel
“"cautarea" (13), sau "cautarea cu staruinta" si “cercetarea cu
de-amanuntul”, va afla ca atat "cautarea" cat si "cdutarea cu
staruintd" se refera la minte, iar "cercetarea™ si "cautarea cu
de-amanuntul” la ratiune. Caci n mod natural "cautd"
mintea si "cerceteazad" prin fire ratiunea. "Céutarea" este, ca
sa dau o definitie, o miscare simpla Tnsotita de dorinta, pe
care 0 face mintea spre ceva ce poate fi cunoscut; iar
"cercetarea” este o distinctie simpla si insotita de o intentie,
pe care o face rafiunea cu privire la ceva ce poate fi
cunoscut. "Cautarea cu staruintd" este miscarea patrunsa de
cunoastere si de stiintd si Tnsotitd de o dorinta de-o anumita
calitate sau marime, pe care o face mintea spre ceva care
poate fi cunoscut; iar "cercetarea cu de-amanuntul" este
distinctia prin fapte pe care o face ratiunea cu privire la ceva
ce poate fi cunoscut, ménata de o intentie de o anumita
calitate sau marime. Aplicand aceste definitii la cele
dumnezeiesti, zicem despre “cdutare" ca este miscarea
prima si simpla si insotitd de dorintd a mintii spre propria
cauza, iar "cercetarea" distinctia prima si simpla, pe care o
face ratiunea cu privire la propria cauzd, manatd de o
anumita intentie. "Cautarea cu staruintd" este iarasi miscarea
patrunsa de cunostinta si de stiintd, pe care o face mintea
spre propria cauza, manatd de o dorinta fierbinte. lar
"cercetarea cu de-amanuntul” este distinctia, pe care o face
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ratiunea ce mplineste virtutile, cu privire la cauza proprie,
manata de o intentie chibzuita si inteleapta (14).

Deci si Sfintii Prooroci, "cdutand cu staruintd" si
"cercetand cu de-amanuntul” cele privitoare la mintea
sufletului, erau purtati spre Dumnezeu de o miscare
arzdtoare si infocatd, a mintii, patrunsa de stiinta si
cunostintd faceau cu ratiunea distinctii Tntelepte in vreme ce
implineau poruncile dumnezeiesti. lar cei ce-i imita pe ei
cautd asemanarea staruitor, cu cunostintd si stiintg;
mantuirea sufletelor, si cerceteaza amanuntit, cu chibzuinta
si intelepciune distinctiile din faptele dumnezeiesti.

Scolii

1. Nici harul dumnezeiesc nu produce iluminarile
cunostintei, dacd nu e cineva in stare sa primeasca
iluminarea prin puterea naturald, nici capacitatea de primire
a acestuia nu produce iluminarea cunostintei, fara harul care
s 0 daruiasca.

2. Cel ce cere fara patima, primeste harul de a
lucra prin fapte virtutile; cel ce cauta in chip nepatimas, afla
adevarul din lucruri prin contemplarea naturald; iar cel ce
bate in chip nepdtimas la usa cunostintei va intra
neimpiedicat la harul ascuns al teologiei mistice (cunostinta
tainici despre Dumnezeu).*

3. Mintea este organul intelepciunii; ratiunea al
cunostintei; incredintarea (convingerea) amandurora, al
credintei, care este sustinuta prin amandoua; iubirea naturala
de oameni, al darurilor vindecdrilor. Céci tot darul
dumnezeiesc are n noi, ca putere sau dispozitie, un organ
corespunzator si capabil de el. Astfel cel ce si-a curatit

501 Cele trei trepte ale urcusului duhovnicesc.
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mintea de orice nalucire sensibild, primeste intelepciune; cel
ce si-a facut ratiunea stdapana peste afectele innascute, adica
peste manie si pofta, primeste cunostinta; cel ce are in minte
si ratiune o incredintare neclintitd cu privire la Dumnezeu,
primeste credinta care toate le poate; iar cel ce a ajuns la
iubirea naturald de oameni, dupa inldturarea totald a iubirii

pacatoase de sine, primeste darurile vindecarilor.

4. E vorba de lumina sensibila.

5. E vorba de lumina duhovniceasca.

6. Se intelege a celor ce se misca spre Dumnezeu

7. Faptul existentei®® prezintd pe Dumnezeu ca
origine naturald (inceput), iar tendinta dupa existenta
fericitd®® nfitiseazd pe Dumnezeu ca tinta finald (sfarsit)
spre care tinde cu voia tot ce e patruns de dorinta sa se
zideasca din nou Tn Dumnezeu. Unitatea acestora sta n
existenta fericit®™ venitd prin har. Aceasta infatiseazd pe
Dumnezeu, care e prin fire mai presus de orice inceput i
sfarsit, facand pe cei ce au dupa fire un inceput si un sfarsit,
sa fie dupa har fara de inceput si fara de sfarsit.

8.Prefacerea calitativa dupa har, pana la
indumnezeire, este iesirea din cele hotarnicite in mod
natural Tntre inceput si sfarsit.””®

9. Cuvant tainic spre judecata viitoare.

10. Mai intdi cel evlavios "cautda" sa omoare
pacatul pentru vointa si vointa pentru pacat; pe urma "cerce-
teaza" cum si in ce chip trebuie sa le fortifice pe aceasta una
pentru alta. Dupa mortificarea desavarsitd a acestora una

502 Ratiunea existentei.

508 Ratiunea existentei fericite.

54 Ratiunea existentei fericite.

56 Cei Tnaltati peste timp, trebuie sa aibd simtirea ca sunt fard de Tnceput,
cd ceea ce-i Tn ei nu are Tnceput, si ca sunt fara de sfarsit.
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pentru alta, "cautd" viata vointei in virtute si a virtutii in
vointd; pe urma "cerceteaza" cum si in ce chip trebuie sa
dea viata fiecareia din acestea in cealaltd. "Cdutarea" este,
ca sa dam o definitie, dorirea unui lucru dorit, iar
"cercetarea" e cdautarea modului de implinire a dorintei dupa
lucrul dorit.

11. Cel ce a omorat vointa dupa pacat, s-a
impreunat cu Hristos Tntru asemanarea mortii iar cel ce a
Tnviat-o pe aceasta pentru dreptate, s-a impreunat cu El si
intru asemanarea nvierii Lui.

12. Pécatul si vointa omoréndu-se una pentru alta,
dobéandesc o indoita nesimtire una fatd de alta. lar dreptatea
si vointa avand viata una n alta, dobandesc o indoita simtire
una fata de alta.

13. Altinteles al acestora.

14. Mintea miscandu-se fara sa stie, spre cauza
lucrurilor, numai prin dorinta, “cauta” numai; iar ratiunea
scrutand ratiunile adevérate din lucruri, in chip felurit, le
"cerceteaza".

Tntrebarea 60
"Ca al unui miel neintinat si nespurcat, care este
Hristos, cunoscut mai inainte de intemeierea lumii, dar
aratatTn timpurile din urma pentru noi".>® De cine cunoscut
mai Thainte?

Réspuns

Prin taina lui Hristos cuvantul Scripturii a numit
pe Hristos Tnsusi. Aceasta o marturiseste limpede marele

506 | Petru I, 19-20.
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Apostol, spunand: "Taina cea ascunsd de neamuri, s-a
descoperit acum", de unde se vede ca dupa el taina lui
Hristos e tot una cu Hristos. lar aceasta taind este, desigur,
unirea negraitd si neinteleasa a dumnezeirii si omenitatii
intr-un singur ipostas. Unirea aceasta aduna omenitatea la
un loc cu dumnezeirea in tot chipul n ratiunea ipostasului si
face din amandoua un singur ipostas compus, fara sa aduca
nici un fel de micsorare a deosebirii lor fiintiale dupa fire.
Astfel se Infaptuieste, precum am spus, un singur ipostas al
lor, si totusi deosebirea firilor riméane neatinsa, ceea ce face
ca si dupd unire sa se pastreze micsorata integritatea lor
dupa fire, macar ca sunt unite. Caci acolo unde prin unire nu
s-a produs nici o0 schimbare sau alterare in cele ce s-au unit,
a ramas neatinsa ratiunea fiintiala a fiecareia dupa cele ce s-
au unit. lar acolo unde ratiunea fiintiald a rdmas neatinsa si
dupd unire, au rdmas nevatdmate si firile, nepierzand nici
una ale sale din pricina unirii.

Caci se cadea Facatorul a toate, ca facandu-se prin
fire, potrivit iconomiei, ceea ce nu era, sa se pastreze pe
Sine neschimbat, atat ca ceea ce era dupa fire, " cat si ca

ceea ce a devenit prin fire®® potrivit iconomiei. Fiindca nu

se poate cugeta la Dumnezeu vreo schimbare,” precum nu

se poate cugeta peste tot vreo miscare, care singura face cu

507 kKot Quoty

58 @uoel. E o deosebire intre guoetl si katd g r o .Fiul lui Dumnezeu nu
a devenit "dupa fire" om, dar a devenit "prin fire", adicd Tntr-adevar,
ludnd o fire omeneasca, nu numai la aparenta.

59 E o foarte interesanta deductie a nealterarii firii omenesti din Hristos.
Ipostasul lui Hristos e un intreg nedespéartit. lar acest ipostas fiind
dumnezeiesc, el nu se poate schimba Tn nimic din ceea ce are. Prin
urmare nici firea omeneascd, devenita parte a Cuvantului
Dumnezeiesc, nu poate iesi din definitia ei.
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putintd schimbarea la cele ce se miscad.>™® Aceasta este taina

cea mare si ascunsda. Aceasta este tinta fericitd (sfarsitul)
pentru care s-au intemeiat toate. Acesta este scopul
dumnezeiesc, gandit mai inainte de Tnceputul lucrurilor, pe
care defindndu-l spunem c& este tinta finald mai inainte
gandita, pentru care sunt toate, iar ea pentru nici una. Spre
aceastd tinta finala privind, Dumnezeu a adus la existenta
fiintele lucrurilor. Acesta este cu adevarat sfarsitul
Providentei si al celor providentiale, cand se vor readuna in
Dumnezeu cele facute de El. Aceasta este taina care circum-
scrie toate veacurile si descopera sfatul suprainfinit al lui
Dumnezeu, care existd de infinite ori infinit Thainte de
veacuri. lar vestitor (inger) al ei s-a facut insdsi Cuvantul
fiintial al lui Dumnezeu, devenit om. Caci Aceasta a
dezvaluit, daca e Tngaduit sa spunem, Tnsasi adancul cel mai
dinlduntru al bunatatii parintesti si a aratat in Sine sfarsitul
pentru care au primit fapturile Tnceputul existentei. Fiindca
pentru Hristos sau pentru taina lui Hristos au primit toate
veacurile si cele aflatoare in launtrul veacurilor inceputul
existentei si sfarsitul lui Hristos. Cé&ci incd dinainte de
veacuri a fost cugetatd si randuitd unirea hotarului
(definitului) si a nehotarniciei (indefinitului), a masurii si a

510 Migcarea aci e luatd Tn sens rdu, ca iesire a unei firi din normalitatea
ei. Acest sens pacatos al migscarii am vdazut ca 7l cunoaste si Sf.
Grigorie de Nissa (Vita Moysis, P.G. 44, 405 D). Poate cd numai
aceasta miscare o socoteste Tnceput al pacatului si Evagrie Ponticul si
nu miscarea in general, cum socoteste Hans Urs von Baltasar (Die
gnostischen Centurien, p. 118). De pildd de aceste douad feluri de
miscdri vorbeste Evagrie in Cent. Il, cap. 72 (Cap. prognostice):
"Cine a cugetat prima despdrtire si cine a cunoscut prima miscare (e
despartirea lui Adam de Dumnezeu si miscarea lui spre pacat, n. tr.)
si cum fiintele rationale prin ostenelile lor (miscarea cea buna n. tr.)
se Tntorc la mostenirea lor". (Frankenberg, p. 179).
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lipsei de masurd, a marginii si a nemarginirii, a Creatorului
si a creaturii, a stabilittii si a miscarii (1).>*" lar aceasta tain

511ldeea aceasta o exprima Sf. Maxim si in cap. gnost. 1.66-67.
Comentadnd aceste capete Hans Urs von Balthasar (Op. c. 135)
spunea: "Tntruparea Domnului este central, sensul si scopul lumii ba

moartea si Tnvierea lui Hristos sunt numai forma concreta a legii

universale Tn general, chiar facind abstractie de pacat. Desigur

Maxim nu exclude pacatul - deci nu e martor direct pentru teoria

seotistd a Tntrupdrii - dar modeleaza legea intruparii dupa legea firii,

ba aceasta e Tntocmita Tn sfatul dumnezeiesc Tn vederea aceleia".

(Filoc. rom. I, p. 148-149). In acest loc Sf. Maxim spune cd nu abia

pacatul lui Adam, ci Tnsasi constitutia lumii, asa cum a iesit din

gandul si din actul creator al lui Dumnezeu, o Tndruma spre Hristos.

Tn cap. 66-67 gnost. se spusese ca toate cele create au fost Tntemeiate

spre Hristos, Tntrucit toate se cer dupa cruce, mormant si Tnviere.

Acum spune ca aceastd Tntemeiere spre Hristos std in aceea ca toate

cele create se cer dupd unirea cu necreatul, fapt initiat prin intruparea

Cuvantului lui Dumnezeu, Tn legaturd cu aceastd conceptie amintim

ca Serghie, fostul patriarh al Moscovei, Tntr-o epistolda Tn care lua

atitudine fata de Tnvataturile lui Serghie Bulgacov, declara drept
greseala afirmatia acestuia cd: "Dumnezeu a creat lumea Tn vederea

Tntrupérii Fiului lui Dumnezeu". EIl zicea textual: "Dupda conceptia

lui Bulgacov dimpotriva Tntruparea Fiului lui Dumnezeu nu e simplu

accident (Zuffalligkeit) Tn planul lumii ei "Dumnezeu a creat lumea
tocmai Tn vederea Tntruparii" (Revista "Orient und Occident”, Neue

Folge, Erstes Heft, Marz 1936, p.5). Fard sa apardam conceptia lui

Bulgacov Tn ansamblul ei, e vadit cd fraza lui de mai sus e mai in

acord cu Sf. Maxim decat parerea lui Serghie. Aceasta cu atat mai

mult cu cat Bulgacov nu exclude cauzalitatea pacatului din

Tntruparea Fiului lui Dumnezeu. (Vezi tot acolo, p. 19, unde

Bulgacov Tsi citeaza din "Mielul lui Dumnezeu", ed. rusd, Paris,

Ymca Press, 363-438, urmétoarele propozitii: "intruparea Ilui

Dumnezeu s-a Tndeplinit Tn toata Tnsemndtatea si Tntinderea ei asa

cum a fost hotdrdtd din vecinicie in sfatul lui Dumnezeu; ea a fost

totusi Tndeplinitd pentru omenirea cdzutd, Tn urma acestei caderi, ea a

devenit Tnainte de toate un mijloc pentru mantuire si rdscumpdrare,

dar si-a mentinut totodata plenitudinea Tnsemnadtatii ei si dincolo de
rdscumparare, caci ea nu se epuizeaza Tn ultima".
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s-a Infaptuit in Hristos, care s-a aratat in cele din urma dintre
timpuri, aducénd prin ea implinirea hotararii de mai Tnainte
a lui Dumnezeu. Aceasta, pentru ca cele ce se misca dupa
fire sa gaseasca odihna in jurul Aceluia care este dupa fiinta
cu totul nemiscat, din miscarea lor fata de ele insele si una
fatd de alta; de asemenea ca sa primeasca prin experientd
cunostinta trditd a Aceluia n care s-a nvrednicit sa se
odihneasca, cunostintd care le oferd posesiunea fericita,
neschimbata si constantd a Celui cunoscut de ele.

Caci Scriptura stie de o indoita cunostinta a celor
dumnezeiesti. Una e relativa si consta numai in rationament
si In intelesuri, neavand simtirea experiata prin traire a Celui
cunoscut. Prin ea ne calduzim in viata aceasta. Cealaltd e in
sens propriu adevarata si constd numai in experienta traita,
fiind In afara de rationament si de intelesuri si procurand
toata simtirea Celui cunoscut prin participarea la EI dupa har
(2). Prin aceasta vom primi in viata viitoare indumnezeirea

S-ar parea cd dupa Sf. Maxim problema trebuie rezolvata in sensul
ca si chiar fara de pdacat lumea era destinatd unei Tntrupari a
Logosului in ea, a unei morti si Tnvieri a omenitatii Logosului si a
lumii Tn El. Dar pacatul a dat acestei Tntrupéari caracterul de extrema
chenoza, crucii caracterul sangeros si ispasitor, iar Tnvierii caracterul
de biruinta asupra mortii. Fara pacat ar fi fost o intrupare, o cruce si
0 Tnviere misticd, Tn sensul cd si creatul ca atare (chiar ajuns la
nepatimire) trebuie s& primeascd in EI pe Dumnezeu Tntr-un mod mai
deplin (intrupare), sd se odihneascd de activitdtile si Tnsusirile sale
(moartea) si s& Tnvie la o activitate exclusiv dumnezeieasca
(indumnezeirea). Logosul cu omenitatea Sa ne-ar fi fost
fnaintemergatorul pe acest drum. Asadar taina lui Hristos a fost
randuita din veac si lumea a fost creatd cu o constitutie
corespunzatoare cu ea, dar pacatul a modelat Tntr-un fel nou
executarea ei. Dar dincolo de sensul rascumpardtor impus de pacat,
intruparea, moartea si Tnvierea Lui au si sensul mistic $i Tn acest sens
ele trebuiesc repetate de fiecare faptura.
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mai presus de fire, ce se va lucra fard incetare. Cunostinta
relativd, cuprinsa in rationament si ntelesuri, miscad dorinta
spre cunostinta trdita prin participare (3). lar cea traitd, care
procura simtirea. Celui cunoscut prin participare si prin
experienta, nlaturd cunostinta cuprinsa Tn rationament si
ntelesuri.

Caci este cu neputintd, zic Tnteleptii, sa existe
deodatd cu experienta lui Dumnezeu, rationamentul cu
privire la El; sau deodatd cu simtirea lui Dumnezeu,
intelegerea Lui. Fiindcd prin rationamentul  despre
Dumnezeu nteleg o cunostinta prin analogie, scoasa din
contemplarea lucrurilor. Prin  simtire, experienta prin
participare a bunurilor mai presus de fire (4). Tn sfarsit prin
intelegere, cunostinta simpla si unitard despre El, rasarita
din lucruri. Dar poate ca acestea au valoare in legaturd cu
orice alt lucru, daca experienta unui anume lucru opreste
rationamentul cu privire la el si daca simtirea lui da odihna
silintei de a-1 Tntelege. Caci experientd numesc cunostinta
traitd (kat € vépyelav),care se iveste dupa Tncetarea oricarui
rationament iar simtire Insasi participarea la lucrul cunoscut,
care apare dupa fncetarea oricarei intelegeri. Poate ca
acestea vrea sd ni le spuna in chip tainic marele Apostol
cand zice: "Cat despre proorocii, se vor desfiinta; cat despre
darul limbilor, va inceta; cat despre cunostintd, se va
sfarsi".>?El vorbeste desigur despre cunostinta aflitoare in
rationament si intelesuri.

Aceastd taind a fost cunoscutd mai Tnainte de toate
veacurile de cétre Tatal, si Fiul si Sfantul Duh. De Tatal ca
acela care a binevoit-o, de Fiul ca acela care a indeplinit-o,
iar de Sfantul Duh ca acela care a conlucrat. Fiindca nu este
cunostinta Tatélui si a Fiului si Sfantului Duh, odaté ce una

512 1Cor.13, 3.
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este si fiinta si puterea lor. Céci nu ignora Tatal intruparea
Fiului, precum nici Duhul Sfant. Pentru ca in intreg Fiul,
care implinea taina mantuirii noastre prin intrupare, se afla
intreg Tatdl dupa fiintd, nu intrupandu-Se, ci binevoind sa se
intrupeze Fiul se afla in ntreg Duhul Sfant dupa fiintd, nu
intrupandu-Se, ci conlucrand cu Fiul la intruparea cea
negraita pentru noi.

Deci fie cad zice cineva Hristos, fie taina lui
Hristos, singura Sfanta Treime are prestiinta ei dupa fiinta;
cu alte cuvinte numai Tatal, Fiul si Sfantul Duh. Si s& nu se
intrebe nimeni cu nedumerire, cum Hristos, fiind unul din
Sfanta Treime, e prestiut de ea. Caci nu ca Dumnezeu a fost
Hristos prestiut, ci ca om, adicd intruparea Lui cea dupa
iconomie pentru om. Pentru cd Cel ce este vesnic existent,
din Cel vesnic existent mai presus de cauza si de ratiune,
niciodatda nu este prestiut. Fiindca prestiute sunt numai
acelea, care au un inceput al existentei fiind cauzate. Deci
Hristos a fost prestiut nu ca ceea ce era dupa fire ca Sine
fnsusi, ci ca ceea ce s-a aratat mai pe urma facandu-Se din
iconomie pentru noi.

Caci se cadea cu adevarat ca Cel ce este dupa fire
facatorul fiintei lucrurilor, sa se faca si  Autorul
indumnezeirii dupd har a celor create, ca astfel Détatorul
existentei sa se arate ca si Daruitorul fericirii vesnice a
existentei. Deci dat fiind cd nici una dintre fapturi nu se
cunoaste pe sine sau vreun alt lucru ca ceea ce sunt dupa
fiinta, pe drept cuvant nu e faptura care sa nu fie lipsitd dupa
fire si de prestiinta celor ce vor fi. Numai Dumnezeu, care
este mai presus de cele ce sunt, se cunoaste si pe Sine ca
ceea ce este dupa fiinta si le cunoaste si pe toate cele facute
de El mai inainte de-a fi. Ba va darui dupa har si fapturilor
cunostinta despre ele insile, ca si cunostinta reciproca despre
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ceea ce sunt dupa fiinta, si le va descoperi ratiunile lor ce se
afla in El in chip unitar mai Thainte de facerea lor.

Unii spun ca Hristos a fost cunoscut mai Thainte
de intemeierea lumii, de catre aceia cérora li s-a aratat apoi
in timpurile cele mai de pe urma, ntrucat si ei au existat
fnainte de fntemeierea lumii, Tmpreuna ca Hristos cel
cunoscut de mai Tnainte. Dar noi nu primim aceasta
invataturd, fiindca este cu totul straind de adevar, ca una ce
face fiinta celor rationale coeternd cu Dumnezeu.’** Céci nu
e cu putintd sa fie cineva cu Hristos precum este El si apoi
sa nu mai fie cu El, dacd in El ajung veacurile la capatul lor
si In El se opresc cele ce se afla in miscare. Fiindcd in El

nici una dintre fapturi nu mai este supusa schimbarii.”**

lar "neintinat" l-a numit cuvantul Scripturii pe
Hristos si "nespurcat”, ca pe unul ce a fost prin fire cu totul
slobod, atdt cu sufletul céat si cu trupul, de stricaciunea
pacatului. Cé&ci sufletul lui nu avea intinaciunea rautatii, nici

513 Se respinge teoria preexistentei.

514 In acest sens taina lui Hristos circumscrie toate veacurile sau toate au
fost facute pentru ea. Toate se readund in Dumnezeu dupd har. Dar
Dumnezeu, Cel Tn care se readuna toate, este Hristos, Logosul cel
intrupat. lar prin aceasta, prin faptul cd& Dumnezeu, Cel Tn care
"sfarsesc" toate, e si om, identitatea fiintei omenesti e asiguratd
pentru vecii vecilor. Minunata este taina aceasta. Ea face cu putinta
cea mai strdnsa unire-a firii omenesti cu cea dumnezeieasca,
chezdsuindu-i totusi schimbarea. lar mai Tnainte am vdzut ca
neschimbarea aceasta nu inseamnd numai o nealterare Tn rau, ci si o
neiesire din hotarele ei Tn sus, caci firea omeneascd e firea lui
Dumnezeu-Cuvéantul iar acesta nu se schimba Tn nimic din ale Sale.
Dar prin aceasta se asigurd si neschimbabilitatea firii noastre
indumnezeite. Cu atadt mai putin se poate altera Tn rdau o fire
omeneascd unitd cu Hristos. Prin aceasta se respinge teoria
preexistentei, dupa care sufletele au preexistat la Dumnezeu si apoi,
cdzand Tn pdcat, au fost trimise Tn corpuri.

363



Filocalia

trupul lui spurcaciunea pacatului.
Scolii

1. Hotarul care cuprinde este marginea acelora
care sunt prin fire marginite. lar masura este circumscrierea
cantitatii universale si sfarsitul veacurilor si al naturilor
vremelnice. Marginea este circumscrierea celor marginite n
existenta lor de un inceput si un sfarsit. lar creatura este
ipostasul scos din cele ce nu sunt. Unirea acestora dupa
ipostas, prin Providentd, cu Acela prin care s-au facut
acestea, a fost cugetatd de mai Tnainte. Aceasta, ca sa se
conserve pe de-o parte existenta lucrurilor dupa fiintad asa
cum se cuvenea, pe de alta s& primeascd o subzistentd (un
suport) sau un mod de a fi dupa harul dumnezeiesc,
dovedind toatd starea de neschimbabilitate prin unirea cu
Dumnezeu.

2. Cunostinta, zice, este indoitd. Una std in
rationament si in intelesuri despre Dumnezeu, neavand
simtirea celor cugetate printr-o prezenta a fetei lor. Cealalta
este cea prin traire, care singura are posesiunea adevarurilor,
prin prezenta fetei lor, fara rationamente si Tntelesuri.

3. Dat fiind c& ratiunea indica prin cunostintd un
lucru ce poate fi cunoscut, ea misca dorinta celor ce sunt
miscati de ea spre posesiunea lucrului indicat.

4. Cunostinta prin ratiune premerge oricarei
experiente. Caci posesiunea lucrului e datd numai prin
experienta.
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Tntrebarea 61

"Caci vremea este ca sa inceapajudecata de la
casa lui Dumnezeu. lar dacaincepe intéi de la noi, care va fi
sfarsitul celor ce nu asculta de Evanghelia lui Dumnezeu? Si
daca dreptul abia se mantuieste, unde se va arata
necredinciosul si pactosul?**® Ce inseamna: "Vremea este
sa Tnceapa judecata de la casa lui Dumnezeu?". Sau: "daca
dreptul abia se mantuieste?"

Réspuns

Dumnezeu, care a zidit firea omeneascd, nu a
creat impreuna cu ea nici placerea nici durerea din simtire
(din simturi), ci a dat mintii ei o anumitd capacitate de
placere, prin care sa se poatd bucura in chip tainic de El.
Aceasta capacitate (care e dorinta naturald a mintii lui
Dumnezeu), lipind-o primul om de simtire indatd ce a fost
creat, si-a vazut placerea miscandu-se potrivnic firii, spre
lucrurile sensibile, prin mijlocirea simturilor (1). Dar Cel ce
se Tngrijeste de mantuirea noastra a finfipt Tn mod
providential Tn aceasta placere, ca pe un mijloc de pedepsire,
durerea, prin care s-a zidit in chip intelept in firea trupului
legea mortii, ca sa limiteze nebunia mintii, care si misca,
potrivnic firii, dorinta spre lucrurile sensibile (2).

Astfel, datoritd placerii potrivnice ratiunii, care a
patruns in fire, a patruns, ca un antidot, si durerea conforma
cu ratiunea. Aceasta e mijlocita de multe patimiri, Intre care
si din care este si moartea, si are rostul s inlature placerea
potrivnica firii, ba chiar s& o desfiinteze cu desavarsire, ca sa

515 | Petru I, 17-18.
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se arate darul placerii dumnezeiesti in minte (3). Caci toatd
durerea avand drept cauza a nasterii sale fapta unei placeri
care Ti premerge, e o datorie pe care trebuie sa o plateasca in
chip natural, in virtutea cauzalitatii, toti cei ce sunt partasi
de firea omeneascd. Fiindca placerea potrivnicd firii e
urmatd n chip firesc de durere n toti cei a caror nastere a
fost anticipatd de legea placerii fard cauza. lar fard cauza
numesc placerea primei greseli, intrucat nu a fost urmarea
unei dureri premergatoare.

Deci dupd cadere toti oamenii aveau Tn mod
natural placerea ca anticipatie a venirii lor pe lume si nici
unul nu era liber de nasterea patimasa prin placere. De aceea
toti plateau Tn mod natural durerile ca pe o datorie si ca pe o
datorie suportau moartea de pe urma lor, si nu se afla chip
de scapare pentru cei tiranizati silnic de placerea
nejustificata (4) si stapaniti In mod natural de durerile
justificate si de moartea cea atotjustificata de pe urma lor.>®
Caci pentru desfiintarea placerii atotnecuvenite era trebuinta
de durerile atotcuvenite de pe urma ei care sfasiau in chip
jalnic pe om (ce-si avea inceputul facerii Tn stricaciunea
placerii si sfarsitul n stricaciunea mortii). lar pentru
indreptarea firii ce patimea, trebuia sa se iscodeasca o durere
si 0 moarte Tn acelasi timp si necuvenitd si necauzatd;
necauzata (nevinovatd) prin faptul de-a nu avea placerea ca
anticiparea nasterii, si necuvenita prin faptul de a nu fi
urmarea unei vieti patimase. Aceasta pentru ca durerea Si
moartea atotnecuvenita, asezandu-se la, mijloc intre placere
necuvenitd si moartea atotnecuvenitd, sa desfiinteze total
originea atotnecuvenita a firii din placere si sfarsitul ei
atotcuvenit prin moarte, cauzat de acea origine. Si asa sa se

516 Se mai pot traduce: placerea nedreapta si durerea sau moartea
dreaptd. Sau placerea necuvenitd si durerea si moartea cuvenita.
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facd neamul omenesc iarasi liber de placere si de durere,
recapatandu-si firea limpezimea de la inceput, nemaifiind
intinatd de trasaturile care au patruns in firea celor supusi
fericirii si stricaciunii (5).

Pentru aceasta Cuvantul lui Dumnezeu, fiind
Dumnezeu desavarsit dupa fire, se face om desavarsit,
constatator din suflet mintal si trup patimitor dupa fire,
asemenea noud, afard numai de pacat, neavand catusi de
putin pldacerea rasaritd din neascultare, ca anticipatie a
nasterii Sale in timp din femeie, dar insusindu-si, din iubirea
de oameni, de bunavoie, durerea de pe urma aceleia, care
este sfarsitul firii (6). lar aceasta a facut-o ca, suferind pe
nedrept, sa desfiinteze obarsia noastra din placerea
necuvenitd, care ne tiraniza firea; caci moartea Domnului n-
a fost o datorie platita pentru aceasta obarsie din placere, ca
la ceilalti oameni, ci mai degraba o putere opusa acestei
obérsii. De asemenea ca s& inldture cuvenitul sfarsit al firii
prin moarte, Tntrucat acesta (7) nu avea la El ca pricina
placerea nelegiuita, pentru care a patruns (acest sfarsit in
fire) si, care era pedepsita prin el dupa dreptate.>"’

Caci Domnul fiind ntelept, drept si puternic dupa
fire, se cadea ca Intelept sa nu ignore modul tamaduirii, ca
drept s& nu infaptuiasca in chip silnic mantuirea omului
stapanit de pdcat cu voia lui, iar ca atotputernic sa nu se
arate slab Tn aducerea la indeplinire a vindecarii.

Tntelepciunea si-a ardtat-o in modul tamaduirii,

517 Durerea si moartea in general sunt un flux menit sa spele Tnceputul
din pacat al firii, care Tntineaza Tntreaga ei existenta. Dar la omul de
rand ele nu reusesc sd urneascad acest namol. La lisus Tnsd acest flux
nu se izbeste de zidul unei origini pdatimase proprii. De aceea la El
trece dincolo de persoana Sa, curatind cu impetuozitatea lui originea
din pacat a celor ce sunt copartasi la firea Lui omeneasca si ca
urmare Tnlaturdnd si moartea ce rezultd din aceasta origine.

367



Filocalia

facandu-se om fard vreo schimbare sau stirbire. Cumpana
dreptdtii a aratat-o in marimea pogorarii, ludnd de bunavoie
osdnda noastrd in trasatura patimitoare®® a firii Sale i
facand din aceasta trasaturd o arma spre desfiintarea
pacatului si a mortii de pe urma lui, adicd a placerii si a
durerii de pe urma ei. Pentru ca in trasatura patimitoare (8)
statea puterea pacatului si a mortii, adica domnia silnica a
pacatului prin placere si stapanirea mortii prin durere. C&ci
e vadit cd in trasatura patimitoare a firii sta puterea placerii
si a durerii. Pentru ca vrdnd sd scapam de simtirea
chinuitoare a durerii, ne luam refugiul la placere, incercand
sa ne mangaiem firea torturatd de chinurile durerii. Dar
grabindu-ne sd tocim Tmpunsaturile durerii prin placere,
intdarim si mai mult zapisul aceleia impotriva noastra,
neputdnd ajunge la o placere eliberatd de durere si de
osteneli (9).

lar taria puterii atotcovarsitoare si-a aratat-o
daruind firii neschimbalitatea prin toate cele contrare
suferite de ElI (10). Caci daruind firii prin patimi
nepatimirea, prin osteneli odihna si prin moarte viata
vesnicd, a restabilit-o iardsi, Thnoind prin privatiunile Sale
trupesti deprinderile firii si daruindu-i acesteia prin,
intruparea Sa harul mai presus de fire, adica dumnezeirea.

Facutu-s-a deci Dumnezeu om cu adevarat si a dat
firii o altd obarsie pentru o a doua nastere, obarsie care o
duce prin osteneala si durere spre placerea viitoare.”*® Cci

518 To maBntdav. Traducerea cea mai buna ar fi; modul patimitor. Céci e
un mod care influenteazd Tntreaga fire. E o "existentiald" Tn sensul
filosofiei lui Heidegger.

519 Precum prima obéarsie, placerea Tmpreundrii trupesti, méana firea, prin
perpetuarea iubirii de placere, spre durere, coruptie si moarte, asa
noua obérsie, a harului, Tndemnénd-o la dureri si osteneli potrivnice
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protoparintele Adam, cdlcand porunca dumnezeieasca, a dat
firii altd obarsie decét cea dintai, constatatoare din placere,
dar sfarsind Tn moartea prin durere; si a nascocit, la sfatul
sarpelui, o placere, ce nu era urmarea unei dureri de mai
fnainte, ci mai degraba ducea la durere. Prin aceasta i-a dus,
cu dreptate, pe cei toti nascuti din el dupa trup, Tmpreuna cu
sine la sfarsitul mortii prin durere, datoritd obarsiei lor
nedrepte prin placere. Dar tot asa Domnul, facandu-Se om si
dand o altd obérsie firii, pentru o a doua nastere din Duhul
Sfant, si primind moartea atotcuvenitd din durere a lui
Adam, devenita in EL atotnecuvenitd, intrucat nu-si avea ca
obarsie a nasterii Sale pldacerea atotcuvenitd de pe urma
neascultdrii protoparintelui, a adus desfiintarea ambelor
extreme: a obérsiei si a sfarsitului fapturii omenesti dupa
chipul lui Adam, ca unele ce nu au fost date de la inceput de
Dumnezeu. Si asa a facut pe toti cei renascuti in El
duhovniceste, liberi de vina ce apdsa asupra lor. Drept
urmare acestia nu mai au de la Adam pléacerea nasterii, dar
pastreaza din pricina lui Adam durerea care lucreaza in ei
moartea, nu ca o datorie pentru pacat, ci ca mijloc impotriva
pacatului, potrivit unei oranduiri ntelepte dintr-o necesitate
naturald (11). lar cind moartea nu mai are placerea ca
mama, care 0 naste si pe care trebuie sa o pedepseascd, se
face in chip vadit pricina vietii vesnice.”® Astfel, precum
viata lui Adam din placere s-a facut maica mortii si a
stricaciunii, la fel moartea Domnului pentru Adam (caci el
era liber de placerea lui Adam), se face nascdtoare a vietii

placerii, o duce spre placerea adevaratei vieti.

50 Moartea fiind Tn greceste de genul masculin (6dvatoc) iar pldcerea de
genul feminin, textul grec poate permite jocul de cuvinte: cand
moartea nu mai are placerea ca mama, se face tata al vietii vesnice.
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vesnice. >

Deci socotesc cd Scriptura a deosebit bine
lucrurile, aratdnd cum provenienta din Adam prin placere,
pundndu-si pecetea silnicd peste fire, a dat-0o pe aceasta
hranda mortii ce s-a ivit din pricina ei, si cum nasterea
Domnului dupa trup a adus desfiintarea amandurora, adica a
placerii din Adam si a mortii din pricina lui Adam, stergand
odata cu pacatul lui Adam si pedeapsa lui Adam. Céci nu
era cu putintd sa fie predat la sfarsit stricaciunii prin moarte,
cel venit pe lume neatins de originea prin care s-a ivit ca
sfarsit moartea (12). Dar daca-i asa, potrivit acestei
deosebiri, pand cand au stapanit silnic peste fire, in ce
priveste inceputul si sfarsitul, adica nasterea si stricaciunea,
numai stricaciunile lui Adam, nu era vremea sa se inceapa
judecata spre deplina oséndire a pacatului. Dar cand s-a
aratat Cuvantul lui Dumnezeu in trup si s-a facut om desa-
varsit, afard numai de péacat, purtand prin fire, dar cu voia
Sa, n trupul lui Adam numai pedeapsa, si a osandit pacatul
in trup, suferind in chip nevinovat Cel drept pentru cei
drepti, si a rasturnat rostul mortii; prefacand-o in osanda a
pacatului din osanda a firii, a venit vremea sd se inceapa
judecata pentru osandirea pacatului prin rasturnarea rostului
mortii.

Dar sa lamuresc si mai bine acest lucru: Pacatul,
amagind la inceput pe Adam, l-a induplecat sa calce porunca
dumnezeieasca. Prin aceasta dand fiinta placerii, iar prin
placere salasluindu-se pe sine in insusi adancul (sanul) firii,

521 "Viata" Ilui Adam e pricinda de moarte obsteascd. "Moartea"
Domnului e pricind de viata obsteasca si vesnicd. Pentru cd "viata"
lui Adam era o falsd viatd, o consumare a adevaratei vieti prin
viermele placerii. lar "moartea” Domnului nu Tnseamn& o omorire a
vietii, ci a viermelui care rodea sdmburele adevadrat al vietii.
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a osandit la moarte intreaga fire, impingand prin om toata
firea celor create spre destramare prin moarte (13). Céci
aceasta a planuit-o diavolul cel viclean, semanatorul
pacatului si tatal rautatii, care prin mandrie s-a Instrainat pe
sine de slava dumnezeieasca, iard din invidie fatd de noi si
fatd de Dumnezeu, I-a scos pe Adam din Rai: sa nimiceasca
lucrurile lui Dumnezeu si sa Tmprastie cele ce au fost aduse
la existentd. Fiindca ne pizmuieste pacatul nu numai pe noi,
pentru slava ce-o primim de la Dumnezeu din pricina
virtutii, ci si pentru Dumnezeu pentru puterea prealdudata ce
0 are in ochii nostrii din pricina mantuirii (14).

Deci toata firea noastra este stapanita de moarte
din pricina caderii. lar motivul stapanirii era placerea, care,
ludndu-si Tnceputul dintr-o neascultare, se mentine de-a
lungul ntregului lant de nasteri naturale. Din pricina acestei
placeri a fost adusa moartea ca osanda peste fire. Dar
Domnul, facandu-Se om si neprimind ca anticipatie a
nasterii sale dupa trup placerea necuvenitd, pentru care a
fost adusa peste fire osanda cuvenitd a mortii, dar primind
cu voia dupa fire moartea Tn trasatura patimitoare a firii,
adica suferind-o, a rasturnat rostul (intrebuintarea) mortii,
nemaiavand aceea Tn El rostul de osanda a firii, ci a
pacatului. Céci nu era cu putintd ca in Cel ce nu si-a luat
nasterea din placere sa fie moartea osandd a firii. Drept
aceea In El a avut rostul s& desfiinteze pacatul
protoparintelui, din pricina caruia stdpanea peste toatd firea
frica mortii.

Caci daca in Adam moartea a fost osénda a firii,
intrucat aceasta si-a luat ca obérsie a nasterii ei placerea, pe
drept cuvant moartea Tn Hristos a devenit osanda a
pacatului, firea recapatand din nou in Hristos o obarsie
libera de placere. Astfel, precum Tn Adam péacatul din
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placere a osandit firea la stricaciune prin moarte si cat a
stapanit el a fost vremea n care firea era osandita la moarte
pentru pacat, tot asa In Hristos a fost cu dreptate ca firea sa
osandeasca pacatul prin moarte si sa fie vremea In care sa
inceapa a fi oséndit pacatul la moarte, pentru dreptatea
dobandita de fire, care a lepadat in Hristos cu totul nasterea
din placere, prin care se intinsese peste toti cu necesitate
osanda mortii ca o datorie. Deci aceeasi moarte, in Adam
este 0 osanda a firii de pe urma pacatului, iar in Hristos o
osanda a pacatului de pe urma dreptatii. Caci cel ce sufera
moartea ca 0 osanda a firii de pe urma pdcatului sau, o
suferd dupa dreptate. Dar cel ce nu o suferd de pe urma
pacatului sau, primeste de bunavoie moartea adusa in lume
de pacat spre desfiintarea pacatului, daruind-o mai degraba
din iconomie firii ca un har spre osandirea pacatului.

Deci precum din pricina lui Adam, care a
infiintat prin neascultare legea nasterii din placere si drept
urmare a acesteia moartea ca osanda a firii, toti cei ce aveau
existentd din Adam, dupa legea nasterii din placere, aveau in
chip necesar si fara sa vrea, impreunatd virtual cu nasterea,
si moartea ca osanda a firii si deci atunci era vremea in care
firea era osanditd prin pacat, Intrucat stdpanea peste fire
legea nasterii prin placere, tot asa din pricina lui Hristos,
care a smuls din fire cu totul legea nasterii prin placere si
prin urmare rostul mortii ca osandad a firii, primind-o de
bund voie numai ca osanda a pacatului, toti cei ce s-au
renascut cu voia din Hristos prin baia renasterii in duh si au
lepadat prin har nasterea de mai Tnainte prin pldcere din
Adam si pazesc harul nepdacatuirii de la Botez si puterea
nemicsorata si neintinatd a infierii tainice in duh, prin legea
poruncilor evanghelice, au Th ei dupd cuviinti moartea
(intrebuintarea mortii) ce se lucreaza spre osanda
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pacatului.®® Ei au apucat vremea in care se osandeste prin
har pacatul in trup. lar osandirea aceasta are loc in general
dupa fire, pentru marea taind a inomenirii, chiar din vremea
intruparii; iar Tn special, dupa plecarea prin har, din vremea
cand primeste fiecare prin Botez harul infierii. Prin acest
har, lucrat (actualizat) in chip voluntar prin Tmplinirea
poruncilor,”® avand la Tnceput numai nasterea in duh suporté
fiecare, prin multe patimiri, moartea (intrebuintarea mortii)
spre osénda pacatului (15).

Pentru ca cel ce a fost botezat si primeste Botezul,
intdrindu-1 prin porunci, nu mai plateste moartea ca o
datorie pentru pacat, ci primeste intrebuintarea mortii ca
osanda a pacatului, care sa-l treacd in chip tainic la viata
dumnezeieasca si fara de sfarsit. Caci Sfintii, care au
strabatut calea vietii de aici trecand prin multe patimiri, pe
care le-au purtat cu barbatie pentru adevar si dreptate, au
eliberat firea din ei de moartea ca osanda pentru pacat, si
arma mortii, care slujea spre nimicirea firii, au folosit-o spre
nimicirea pacatului, dupa pilda cédpeteniei mantuirii lor,
lisus. Fiindca daca pacatul se slujea de moarte ca de-o arma
pentru nimicirea firii In cei ce savarseau pacatul asemenea
lui Adam, cu atat mai mult se va sluji firea de moarte, ca de-

52 Moartea lui Adam, ca si moartea lui Hristos e nu numai un eveniment
final care incheie viata paméanteascd a omului, ci o putere activa, care
omoara pe Tncetul, cea dintai firea, cea de-a doua pacatul. Fiecare din
aceste morti e datd ca putere, cea din Adam Tn nasterea din placere,
cea din Hristos Tn Tnfierea dupd har. $i fiecare trece din potenta in
realitate actuald, lucrdndu-se cea dintdi prin continuarea vietuirii n
placere, cea de-a doua prin Tmplinirea poruncilor. Mai bine zis nu e o
altd si altd moarte, ci moartea cea dintai, a firii, suferd o schimbare a
intrebuintarii, a rostului ei.

523 Vezi ideea aceasta la Sf. Marcu Ascetul, Despre Botez, Filocalia,

Vol. I.
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0 arma spre nimicirea pacatului, in cei ce savarsesc
dreptatea prin credinta.

Drept aceea, cand s-a infaptuit taina intrupdrii si
Dumnezeu cel intrupat a desfiintat cu totul Tn cei nascuti cu
duhul din El, nasterea firii dupd legea plécerii "a venit
vremea sa se nceapa judecata de la casa lui Dumnezeu",
adica sa fie osandit pacatul, Tncepand sa fie osandit prin
patimiri de la cei ce cred si au cunoscut adevarul si au
cunoscut prin Botez nasterea din placere. Caci pe acestia i-a
numit Petru "casa lui Dumnezeu", precum marturiseste
dumnezeiescul Apostol Pavel, zicand: "lar Hristos in casa
Sa, a cérui casd suntem noi".*** Dar si Petru Tnsusi, corifeul
Apostolilor, aratd aceasta prin cuvantul urmator: "lar daca
(incepe) intai de la noi (se intelege judecata), care va fi
sfarsitul celor ce nu ascultd de Evanghelia lui Dumnezeu™?
E ca si cum am zice: "Dacad noi, care am fost invredniciti sa
devenim, din darul Domnului, casa lui Dumnezeu prin Duh,
suntem datori sa aratdm o asa de mare rabdare in patimirile
pentru dreptate spre osanda pacatului si sa primim cu draga
inima moartea de ocard ca niste raufacatori, macar ca
suntem buni, "care va fi sfarsitul celor ce nu ascultd de
cuvantul Evangheliei"? Cu alte cuvinte, care va fi sfarsitul
sau judecata celor ce nu numai c& {in cu toatd silinta, pana
la sfarsit, vie si lucratoare Tn suflet si in trup, n aplecarea
voii si in fire, nasterea lor de la Adam prin placere, ce
stapaneste peste fire, dar nu primesc nici pe Dumnezeu si
Tatal Fiului celui intrupat, care ne cheamd, nici pe Tnsusi
Mijlocitorul si Fiul, trimis al Tat&lui, care a primit, cu voia
Tatalui de bundvoie, moartea pentru noi, ca sa ne impace cu
Tatal? lar aceasta a facut-o ca sa ne slaveasca pentru Sine de
pe urma faptei Sale, Ilumindndu-ne cu frumusetea

524 Evr. 3. 6.
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dumnezeirii proprii atdt de mult, cat a primit El sa fie
necinstit pentru noi, prin patimirile noastre. Cé&ci aceasta
socotesc ca este "Evanghelia Lui Dumnezeu": solie si
indemn a lui Dumnezeu catre oameni, trimisa prin Fiul Sau,
care s-a Intrupat si a daruit ca rasplata a impacarii cu Tatal,
celor ce ascultd de EI, Tndumnezeirea nenascuta (sau
necreata) (16).

Din pricina aceasta marele Apostol 1i plange pe
cei, neascultatori in cele ce urmeazd, zicand: "lar dacd
dreptul abia se mantuieste, unde se va arata necredinciosul si
pacatosul? "Drept" numeste pe cel credincios si pe cel ce
pastreaza harul dat lui la Botez, pazind prin multe patimiri
nesmulsd din el infierea prin Duhul. lar "mantuire”, harul
deplin al indumnezeirii, pe care-l va da Dumnezeu celor
vrednici si pe care abia 1l va primi cel ce stéruie cu toata
puterea in toate cele dumnezeiesti, in sfarsit "necredincios"
si "pacdtos" numeste pe cel strdain de harul Evangheliei;
"necredincios" pentru necredinta in Hristos, iar "pacatos",
pentru faptura cea veche, care se mentine vie in el prin
stricaciunea patimilor. Sau poate "necredincios” a numit
Scriptura pe cel lipsit cu totul numai de cunostinta cea intru
Hristos, iar "pacatos" pe cel ce crede, dar calcd poruncile
evanghelice, care pastreaza curatd camasa nestricaciunii
primita prin sf Botez. Locul acestora, al necredinciosului si
al pacatosului, nu e cunoscut celor ce cultivd cat de cat
cunostinta tainica. Caci cuvantul "unde", indica desigur un
loc, care nu e lipsit de circumscriere spatiala (17). Fata de
locul acestora, locul dreptului se deosebeste prin aceea ca el
nu mai e Infatisat prin cuvantul "unde", céci dreptul a primit
prin har, ca loc mai presus de "unde", pe Dumnezeu Tnsusi,
cum i s-a fagaduit. Cdci Dumnezeu nu este"undeva”,ci Tn chip
absolut dincolo de orice "unde" si n El este locasul tuturor
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celor méntuiti, dupd cum s-a scris: "Fii mie Dumnezeu
ocrotitor si loc Tntdrit, ca s& ma mantuiesti”. Si tot cel ce nu
se va impartasi de El, spre a primi din relatia cu El fericirea
(18), va fi asemenea unui madular al trupului, lipsit cu totul
de lucrarea de viata datdtoare a sufletului.

Sau iarasi, odatd ce Dumnezeu va fi locul
necircumscris, nedistantat™® si nesfarsit al tuturor celor ce se
vor méantui, facdndu-se pe Sine fiecaruia pe masura pati-
milor Tnsotite de cunostinta pe care le-a suportat aici pentru
dreptate, asa cum se arata sufletul in madularele trupului,
lucrénd in ele dupa capacitatea proprie fiecarui madular si
legandu-le la un loc ca sa poata exista si sustine viata "unde
se va arata necredinciosul si pacatosul”, care sunt lipsiti de
acest har? Caci cel ce nu poate sa primeasca pe Dumnezeu
n sine ca s& lucreze in el fericirea, unde se va arata, odata ce
a cdzut de la viata dumnezeieasca cea mai presus de veac, de
loc si de timp?

Dacd raménem deci la intelesul dintéi, la cel
afirmativ, credinciosul si pacdtosul care se va arata
"undeva" nu va fi catusi de putin liber de viata circumscrisa,
el neavand viata cea slobodd de orice circumscriere si
dincolo de orice loc. lar dacad primim intelesul al doilea, cel
negativ, e cazul sa intrebdm unde se va arata necredinciosul
si pacatosul, odata ce nu va avea pe Dumnezeu, care
imbratiseaza toatd viata fericitd si care va fi locul tuturor
celor drepti? Daca n-are pe Dumnezeu insusi ca loc, cum se

55 48160T0T0¢. Se mai poate traduce: lipsit de intervale. Tntre Dumnezeu
si omul mantuit nu va mai fi nici un interval; sau omul méntuit ajuns
in Dumnezeu,sporeste in El ca Tntr-un loc continuu, fard intervale,
netrebuind sa faca salturi, sau sa-si Tntrerupa sporirea. Pe de o parte
viata Tn Dumnezeu e o odihnd, nemaitrebuind sa schimbe "locul",
trecand dintr-un loc Tn altul, sau de la un lucru la altul, pe de alta e o
Tnaintare eternd Tn desavarsire.
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va afla in locasul si In asezamantul fericirii din Dumnezeu?
Si simplu vorbind, daca dreptul se méntuieste cu multa
greutate, ce se va intelege de cel ce nici gand n-a avut de
credinta si de virtute In viata de aici? (19).

Scolii

1. Placerea si durerea nu au fost create, zice,
deodata cu firea trupului, ci célcarea poruncii a nascocit-o
pe cea dintéi, spre coruperea vointei, iar pe a doua a adus-o
ca osandd spre destramarea firii, ca placerea sd lucreze
moartea de bundvoie a sufletului din pricina pacatului, iar
durerea sa pricinuiasca, prin destramare, nimicirea formei
trupului.

2. Dumnezeu a dat, prin Providentd, firii durerea
fara voie si moartea de pe urma ei, spre pedepsirea placerii
de bunavoie.

3. Cautarea ostenelilor de bunavoie si suportarea
celor fara de voie, desfiinteaza placerea, oprind miscarea ei
actuala. Dar nu smulg puterea ei, saldsluitd ca o lege
impotriva firii in vederea nasterii. Caci filosofia care cultiva
virtutea produce nepéatimirea voii, dar nu pe a firii. lar prin
nepatimirea voii se salasluieste harul placerii dumnezeiesti Tn
minte.

4. Placerea necuvenita este legea pacatului, care
s-a zidit in fire in urma greselii lui Adam.

5. Osteneala si moartea Domnului au fost mijlocul
care a desfiintat extremele, Tntrucat nasterea Lui a fost liberd
de placere, iar moartea trupului Sdu dumnezeiesc, luptd
pentru noi, curat de viata patimasa. Rabdand pentru noi cu
trupul nasterea si moartea de bundvoie, s-a facut mijloc care
a desfiintat nasterea noastra din placere si moartea de pe
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urma vietii patimase si ne-a mutat la o altd viata, libera de
Tnceput temporal si de sfarsit, pe care nu firea, ci harul o
creaza.

6. Era cu neputintd ca firea noastra supusé placerii
de bunavoie si durerii fara de voie sa fie readusa iarési la
viata de la Tnceput, daca nu se facea Dumnezeu om, primind
de bunavoie, pentru pedepsirea placerii voluntare a firii
durerea ce nu era anticipatd de nasterea, din plicere. Tn
chipul acesta a slobozit firea de osénda nasterii, primind o
nastere ce nu-si avea inceputul in placere.

7. Sfarsitul prin moarte al Domnului.

8. Se Intelege ca trasatura patimitoare a firii.

9. Cum sporim si mai mult pedeapsa fireasca a
durerii, silindu-ne s& o adunam prin placere.

10. Tntelepciunea lui Dumnezeu se arata in faptul
ca se face prin fire om cu adevarat, dreptatea in faptul ca ia
prin nagstere trasatura patimitoare a firii asemenea noud, iar
puterea in faptul ca pregateste firii prin patimi si moarte o
viata vesnica si 0 nepatimire neschimbata.

11. Domnul, smulgand in cei nascuti in El prin
harul Duhului placerea pornitd din legea pacatului si prin
aceasta desfiintdnd nasterea dupa trup, le Tngaduie sa
primeasca moartea, care Tnainte era spre osanda firii, spre
osanda pacatului.

12. Firea oamenilor a avut dupa cadere, ca inceput
al existentei, zamislirea din samanta impreunata cu placere,
iar ca sfarsit moartea prin striciciune Tmpreunatd cu durere.
Domnul Tnsa, neavand un asemenea inceput al nasterii dupa
trup, n-a fost supus dupa fire nici sfarsitului adica mortii.

13. Diavolul, vrand sa intoarca firea celor create
in nefiinta, a luptat sa-I facd pe om sd calce porunca
dumnezeieasca.
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14. Diavolul, pizmuind pe Dumnezeu si pe noi, Si
convingand cu viclenie pe om cé e pizmuit de Dumnezeu, I-
a facut sa calce porunca. Pe Dumnezeu L-a pizmuit ca sa nu
se arate in fapt (actual) puterea Lui prealdudata, care
indumnezeieste pe om; iar pe om, ca sa nu ajunga partas al
slavei dumnezeiesti prin virtute.

15. Osénda generala a legii ce stapanea peste fire
dupd cadere este intruparea cea adevaratda a lui Dumnezeu;
iar osanda speciald a legii este renasterea fiecaruia prin
vointa.

16. Tndumnezeirea nenascutd este lumina
constientd a dumnezeirii in cei vrednici, care nu are un
inceput, ci numai o aratare neinteleasa.

17. Cum trebuie inteles cuvantul "unde".

18. Cel ce nu va dobandi viata dumnezeieasca
curatd, cea nescrisa imprejur, nu va fi liber de durere, caci
va avea necontenit viata nascuta care 1i va circumscrie exis-
tenta sau i-0 va margini, dar nu viata nenascuta si liberd de
toatd situarea In spatiu si de toatd miscarea in timp, ce nu
poate fi cuprins si de aceea nici circumscrisd.”® Céci viata
dumnezeieasca si neinteleasa, desi da bucurie celor ce se
impartasesc de ea dupa har, nu poate fi cuprinsd. Ea raméane
pururea necuprinsa, chiar celor ce o poseda prin participare,
deoarece ca nenascuta este prin fire infinita.

19. Dumnezeu prin una si aceeasi vointa nesfarsit
de puternicd a bunatatii va cuprinde pe toti Tngerii Si oame-
nii, fie buni, fie rai. Dar nu toti acestia se vor impartasi la fel

5% Aici cauza durerii e vazutad Tn circumscriere. Mdrginirea pune o limita
a bucuriei. Desigur simplul fapt de-a fi creat nu implica pentru om
durerea. Altfel durerea ar fi de la Dumnezeu. Cdaci omul creat Tsi
fnvinge mdrginirea prin comuniunea cu Dumnezeu. Numai pdcatul
mpietreste Tn méarginire.
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de Dumnezeu, care se afld in toti in chip nesilit (dox€twc),
in conformitate cu firea, si au facut-o in stare s& primeasca
in mod actual ratiunile firii, conform cu ratiunea intreaga a
fericirii vesnice, se Tmpartrasesc, pentru consimtirea voii lor
cu voia dumnezeieascd, In intregime de bunatate, prin viata
dumnezeieascd ce lumineaza in ei ca in ingeri, sau ca in
oameni. lar cei ce si-au facut in toate vointa neconforma cu
firea, prefacand-o in factor de risipire a ratiunilor firii, in
opozitie cu ratiunea fericirii, vor cadea din intreaga bunatate
dumnezeieasca din pricina dezbindrii voii lor de voia
dumnezeieasca prin imprietenirea acestei voi cu o existenta
ticaloasa. Facand asa, acestia pun o distanta intre ei si
Dumnezeu, neavand ratiunea fericirii fecundatd de vointa
prin lucrarea binelui, prin care obishuieste sa se arate viata
dumnezeieasca. Deci ratiunea firii este acul balantei, care da
pe fatd miscarea vointei fiecdruia, dacad aceasta se apleacd
spre rau sau spre bine, urméand ca in conformitate cu aceastd
miscare sa se impartaseasca de viata dumnezeieascd, sau sa
nu se Tmpdrtaseasca. Caci sub raportul existentei si al
existentei vesnice, Dumnezeu va cuprinde pe toti, fiind n
toti prezent; dar sub raportul fericirii vesnice, va cuprinde in
chip deosebit numai pe Tngerii si pe oamenii sfinti, lasand
celor ce nu sunt asa nefericirea vesnica, ca rod al vointei lor.

Tntrebarea 62

Ce finseamna ceea ce zice Sfantul Prooroc
Zaharia: "Si am ridicat ochii mei siam vazut: si iatd o secera
zburénd, lungimea de doua zeci de coti, iar latimea de zece
coti. Si a zis catre mine: Acesta este blestemul care iese
peste fata a tot paméantul”. lar dupaputin: "Si o voi scoate
pe ea, zice Domnul Atottiitorul, si va intra in casa furului si
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in casa celui ce jurd strdmb intru numele meu in chip
mincinos, si se va aseza in mijlocul casei lui si 0 va pierde
pe ea, silemnele ei sipietrele ei".**'Ce este secera si masura
lungimii si a latimii? Si de ce zboara? Si cine este furul si
cel ce jura stréamb; si care este casa lui? Ce sunt lemnele si
pietrele?

Réspuns

Dumnezeu care a zis: "Am inmultit vedeniile si in
mainile Proorocilor m-am asemanat”,*® a trimis de mai
Tnainte, 1inchipuite prin simboluri, diferite stiri despre
minunata Sa venire n trup, In vederea mantuirii noastre,
descoperindu-ne prin fiecare Prooroc, alta si alta stire, dupa
puterea de Tntelegere a fiecaruia. Deci daruind si marelui
Prooroc Zaharia intelegerea tainelor Sale viitoare in trup, i-a
infatisat in chip intelept spre contemplare o secerd. Prin
aceasta a aratat cd, dupa ce se va intruchipa pe Sine, in mod
felurit si tainic, in figurile cuprinse in vedeniile Proorocilor,
va primi El insusi cu adevarat si de bundvoie faptura noastra
prin fire, ca s arate ca adevarul prevestit prin figuri a venit
la noi in mod real. Deci secera este Domnul nostru lisus
Hristos, Fiul cel Unul nascut si Cuvantul Tatalui, Cel ce
pentru Sine este si ramane pururea simplu dupa fire, iar
pentru mine se face compus dupa ipostas, precum numai El
stie, prin primirea trupului insufletit mintal, fard ca prin
unirea deplind, cu trupul dupd ipostas sa primeasca
contopirea intr-o singura fire si fard ca prin deosebirea
deplind fata de trup dupa fire sa se taie in doi fii (1). lar
unire deplind dupd ipostas numesc desavarsita neimpartire,

527 Zah. 5, 1-4. Septuaginta.
528 Osea 12, 10.
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precum deosebire deplind dupa fire, desavarsita necontopire
si neschimbare. Cé&ci taina dumnezeiestii ntrupari nu
introduce prin deosebirea dupa fire a celor din care consta si
0 deosebire dupd ipostas, nici prin unirea dupa ipostas o
contopire intr-o singurd fire. Primul lucru nu se intampla ca
sa primeasca taina Treimii Tn adaos; iar al doilea, ca sa nu
fie dupa fire nimic de un neam si de o fiintd cu dumnezeirea
(2). Céci cele doua firi s-au Tmpreunat intr-un ipostas, dar nu
intr-o singura fire. lar aceasta ca sa se arate prin unire atat
unitatea ipostasului, rezultatd din adunarea laolalta a firilor,
cat si deosebirea firilor ce s-au Tintélnit intr-o unitate
nedespartitd, fiecare din ele raméanand, in ce priveste
nsusirea naturald, in afara de orice schimbare si contopire.
Caci dacd mpreunarea firilor s-ar fi facut ca sa
dea nastere unei singure firi, taina mantuirii noastre ne-ar fi
ramas cu totul necunoscuta, neavand de unde sau cum s&
putem afla coborarea lui Dumnezeu la noi. Pentru ca in
asemenea caz, sau ca s-ar fi schimbat trupul n firea
dumnezeiascd din pricina unirii dumnezeiesti, sau s-ar fi
schimbat fiinta dumnezeiasca in firea trupului, sau s-ar fi
contopit amandoua prin cine stie ce amestec, producand
vreo alta deosebitd de ele, nemaipastrand nici una din firile
din care constd, ratiunea ei nestirbita (3). Dar fie cd s-ar fi
schimbat trupul in firea dumnezeirii, fie cd s-ar fi schimbat
firea dumnezeirii Tn trup; sau fie c& unirea intr-o singura fire
ar fi impins firile spre producerea vreunei alte firi decat ele,
eu n-as cunoaste taina intruparii dumnezeiesti, neputand
constata dupd unire o deosebire de naturd intre trup si
dumnezeire. lar dacd existd in Hristos dupa unire vreo
deosebire dupa fire intre trup si dumnezeire (caci nu sunt
dupa fiintda unul si acelasi lucru dumnezeirea si trupul),
aceasta Tnseamna ca unirea firilor impreunate in El nu s-a
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facut pentru a da nastere unei singure firi, ci pentru a face sa
rezulte un singur ipostas in privinta caruia nu aflam in
Hristos nici o deosebire in nici un chip. Céci dupa
ipostas Cuvantul este unul si acelasi cu trupul Sau. Fiindca
dacd Hristos primeste cu referire la ceva vreo deosebire
oarecare, nu poate fi dupa acel ceva una in tot chipul. Dar
dacd cu referire la altceva nu primeste nici, o deosebire,
dupa acel altceva este si se zice cu evlavie una in tot chipul
si totdeauna.

Deci dat fiind ca orice deosebire, intrucat este
deosebire, are ca baza catimea celor ce se deosebesc (c&ci
fara aceasta catime n-ar fi deosebire), iar catimea nu poate fi
indicatd fard numar, bine este s& folosim numarul numai
pentru aratarea deosebirii firilor din care consta Hristos dupa
unire, indicand dupa aceasta cd firile se pastreaza
neschimbate dupa unire, dar nu divizand prin numar unitatea
celor ce concurg intr-un singur ipostas. lar gandul acesta ni-
1 aratdm neaddugand nici un numar la cuvantul ipostas. Caci
n ceea ce nu se cugeta nici o deosebire, nu se introduce nici
0 catime. lar unde nu poate fi introdusa catimea, nu-si are
locul nici numarul, care indica deosebirea. Deci dupa ipostas
este compus. Céci dupa ipostas este unul si acelasi si singur.
Astfel pe de-o parte pazim unitatea si identitatea ipostasului,
pe de alta marturisim deosebirea firilor ce concurg ntr-un
singur ipostas. Acesta este cel pe care I-a vazut minunatul
Zaharia zburédnd in chip de secera. Céaci Cuvantul Ilui
Dumnezeu este seceratorul a toatd rautatea si nestiinta.

"Lungimea ei, zice, era de doudzeci de coti, iar
latimea ei de zece coti”. Caci Hristos, ca Dumnezeu si
Cuvantul, se largeste progresiv sub chipul Providentei pana
la zece coti, adica in cele zece porunci dumnezeiesti ale
vietii active (4). Caci in zece porunci se largeste Cuvantul
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lui Dumnezeu, prin care legiferand Tmplinirea celor ce
trebuiesc facute si retinerea de la cele ce nu trebuiesc facute,
a Tmbratisat toatd miscarea voii libere a celor providentiati.
lar ca Cel ce s-a facut trup si s-a intrupat in chip desavarsit,
tot El se lungeste panad la douazeci de coti din pricina ca
trupul se alcdtuieste prininmultirea elementelor cu simturile
(5). Caci cinci sunt simturile si patru elementele din a céror
impreunare se alcatuieste firea oamenilor. Dar cinci Tnmultit
cu patru da numarul doudzeci. lar prin lungime a indicat
Scriptura modul iconomiei, pentru naltimea ei si pentru
faptul ca taina dumnezeiestei Tntrupari este mai presus de
toata firea.

Secera a fost vazuta "zburénd", pentru faptul ca
nu are nimic pdmantesc, ca si pentru iutimea, agerimea si,
intr-o vorba,pentru scurtimea cuvantului(6).Caci circumscrie
toatd mantuirea oamenilor numai in inima celor ce se
mantuiesc, dat fiind cd aceasta constd numai in credinta si
bund cunostinta (7). Si de fapt nimic nu poti face mai iute
decét sa crezi si mai usor decat sa marturisesti cu gura harul
Celui in care crezi. Primul lucru aratd iubirea nsufletita a
celui ce crede fata de Facatorul lui, iar al doilea dispozitia
credincioasa fatd de aproapele. lar iubirea si dispozitia
sincerd, sau credinta si buna congtiinta, sunt miscari
nevazute ale inimii, care nu au lipsa ca sa se produca de nici

0 materie din afard "Céaci cuvant scurt va face Domnul pe
n 529

pamant".

Acesta este "blestemul”, pe care l-a trimis
Dumnezeu si Tatal peste fata a tot pamantul (8). E blestemul
adevarat peste blestemul adevarat. Deoarece neascultarea lui
Adam s-a facut blestem prin greseala lui, Intrucat n-a lasat
porunca sa creasca spre a aduce roadele dreptatii, ca sa ia

59 Is 10, 22; Rom. 9, 28.
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creatiunea binecuvéantare, peste blestemul lui Adam vine
binecuvantarea fireasca a lui Dumnezeu si Tatal, care se
face astfel blestem al blestemului provenit din pacat, spre
desfiintarea neascultdrii ce-a crescut aducand roade ale
nedreptdtii, ca sa fie opritd creatiunea de-a mai creste in
pacat.>* Cici s-a facut pentru mine blestem si pécat, Cel ce
a deslegat blestemul meu si a ridicat pacatul lumii.

Fiindcd doua blesteme aveam eu: unul era rodul
vointei mele, adicd pacatul, prin care saménta roditoare a
sufletului, adica puterea virtutii, cazuse Tn pamant; iar altul
era moartea firii, aduséd asupra ei pe dreptate, din pricina voii
mele. Moartea aceasta a impins firea cu sila si fara sa vrea
acolo unde se seméanase miscarea vointei mele de bunavoie(9).
Deci Dumnezeu, care a creat firea, a luat asupra Sa de buna
voie blestemul cu care a fost osandita firea, adicid moartea, Si
astfel a omorat prin propria Sa moarte de pe cruce blestemul
pacatului ce trdia in mine prin voia mea. Si asa blestemul
Dumnezeului meu s-a facut blestem si moarte a pacatului
meu, neingaduind sa ajunga neascultarea la roadele nedrep-
tatii; dar totodatd s-a facut binecuvantare a dreptatii
dumnezeiesti prin implinirea poruncilor, si viata fard de
sfarsit.*!

50 lo. I, 26; Il Cor. 5, 21; Gal.3, 13.

531 Intruparea Fiului lui Dumnezeu e si binecuvantare si blestem;
binecuvantare pentru om si blestem pentru pdcat. Céci ceea ce e
blestem pentru pdcat, e binecuvantare pentru om.

Dar numirea de binecuvantare si blestem se referda aici la
intruparea Domnului, pentru cad se referd mai Tntdi la durerea si la
moartea adusd peste fire Tn urma pdacatului lui Adam cu voia. Durerea
si moartea aceasta erau un blestem pentru pacat, ba Tntr-un anumit
sens si pentru firea omeneascd. Dar rostul lor era s& fie mai ales o
binecuvantare pentru fire, Tntrucat 7l Tndemnau pe om sd se opreasca
de la pdacatul cu voia. Blestemul acesta al doilea I-a luat Fiul lui
Dumnezeu asupra Sa prin Tntrupare, scapandu-ne pe noi de apasare
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Aceastd secerd, adicA Domnul si Dumnezeul
nostru lisus Hristos, nimiceste pe fur si pe cel ce jura stramb
si casa lui o surpa. Dar furul si cel ce jurd strdmb este
diavolul cel viclean (10). E fur fiindca a scos cu viclesugul
nseldciunii pe om din Rai, adica a rapit un lucru si o faptura
si 0 avutie de pret a lui Dumnezeu, tragandu-l in locul
acesta al necazurilor, si a murddrit icoana slavei
dumnezeiesti cu multe pete ale pacatelor. Prin aceasta a
cautat sa-si faca dintr-o avutie strdind, o avutie proprie,
poftind cu rdutate bunurile strdine, nu ca sa le pastreze, ci ca
s& le fure, sa le sfasie si sa le piardd (11).>* lar jurator pe
strdmb este fiindcd e mincinos si inseldtor. Caci fagaduind
sa dea lui Adam slava dumnezeirii, I-a tras spre necinstea si
batjocura necuvantatoarelor, ba ca sa spun mai drept, I-a
facut mai de ocard decat orice dobitoc,>* facandu-I sa fie cu
atat mai de ocara decét dobitoacele prin lipsa lui de ratiune,
cu cét este mai gretos ceea ce-i contra firii decat ceea ce-i
conform cu firea. Ba l-a instrdinat si de nemurire,
imbréacandu-1 n haina spurcata a stricaciunii.

lar casa a acestui fur si jurdtor pe stramb, s-a facut
lumea de aici a stricaciunii si a confuziei necontenite, pe care
si-a Tnsusit-o talharindu-1 pe om (12) si in care i s-a ingaduit
sa talhareascd mai departe, pentru pricinile pe care le stie
Dumnezeu (13), care l-a Tngaduit sa talhdreascd panad ce
dainuieste cursul ciclic al timpului.

Dar Cuvantul lui Dumnezeu, asezandu-se in
aceastd lume ca intr-o casd, prin Tntruparea Sa negraitd, si

lui. El s-a facut blestem n locul nostru, facandu-ni-se Tnsa tocmai
prin aceasta binecuvéantare.

5% lo. 10, 10.

533 Ps, 48, 12.
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legand pe diavolul,>* a surpat-o, iar lemnele si pietrele ei,

adica statuile si altarele si soclurile statuilor le-a dardmat si
le-a nimicit (14). Caci prin ele diavolul, tatdl minciunii, Tsi
inchipuia cd e cinstit de cei rataciti ca un fel de Dumnezeu
pocit si multiform, datorita faptului ca facuse din nebunia
lor un mijloc de slavire proprie, ca unul ce e cu mult mai
nebun decét cei astfel prostiti. Fiindca ce e mai nesocotit
decét a-si inchipui cineva un lucru care prin fire nu exista cu
adevarat. Deci Mantuitorul sufletelor si trupurilor noastre,
care s-a facut om din iubire de oameni, asezandu-se prin
trup Tn aceasta casa a furului si ajuratorului pe strdmb, care
este diavolul, adica Tn aceasta lume, a surpat-o intreaga,
adica a nimicit modul ei ratdcit de mai inainte (15) si a
indreptat-o iarasi potrivit cu ratiunea cunostintei adevérate.
Si scurt vorbind, alungénd pe talhar din avutiile straine, s-a
facu iarasi El stdpan peste ai sai prin virtute, zidind peste tot
pamantul de sub cer, in chip maret, Sfanta Lui Biserica.

Sau poate e fur diavolul (16), fiindca unelteste
pana astazi cum sa atraga prin viclesugul inselaciunii dorinta
fiecaruia spre el. lar jurdtor pe strdmb si mincinos, fiindcé e
inseldtor si amdgeste pe cei usuratici sa se despartd de
bunurile din méana in nadejdea altora si mai bune si fiindca
pricinuieste pe neobservate, prin, lucrurile socotite dulci, tot
felul de greutati, celor ce asculta de el. lar "casa™ acestui fur
si mincinos este dispozitia iubitoare de pacat a inimii
fiecaruia. Ea are ca pietre" invartosarea si nesimtirea inimii
fatd de cele bune, iar ca "lemne" amintirile ce aprind usor
focul necurat al patimilor.

Sau poate Scriptura numeste "lemne”, in chip
figurat, pofta (17). Aceasta fiindcd s-a scris cd lemnul a

54 Mt. 12, 29.
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corupt prima datd miscarea ei>* indreptand-o Tmpotriva

firii; apoi fiindca ea este puterea sufletului care se aprinde
de orice patimd, ca materia lemnoasd de foc. lar prin
"pietre” se indicd poate duritatea si nesimtirea miscarilor
iutimii, care nu asculta de ratiunea virtutii. Pe toate acestea,
fmpreuna cu "casa," In care se gasesc, adica cu dispozitia
lduntrica, le surpa si le nimiceste Cuvéntul lui Dumnezeu,
prin saldsluirea Sa scotand din ea, mai intéi prin credintd, pe
diavolul, care Tsi facuse odinioara prin améagire locuinta in
ea si care se socotea cd e tare. Pe acesta il leaga cu lanturi de
nesfardmat si-i pradeaza casa, scotand din inima deprinderea
lesne de aprins a patimilor impreuna cu invartosarea fata de
cele bune.”*®

Sau poate numeste "pietre” nepasarea sufletului
fatd de cele bune, adicd nesimtirea fatd de virtuti. lar prin
"lemne" ravna fatd de cele rele (18). Toate acestea
alungandu-le Cuvantul din inimile credinciosilor, nu ince-
teaza sd Tmpéciuiasca si sa uneascd intr-un singur trup al
virtutilor pe cei de departe si pe cei de aproape, surpand
peretele din mijloc al despartiturii, adica pacatul si rupand
zapisul care ne obliga vointa spre rau, si supunand cugetul
trupesc legii duhului.®®” Prin cei de departe a inteles, cred,
miscérile simtirii, care sunt dupa fire cu totul strdine de
legea lui Dumnezeu. lar prin cei de aproape lucrérile
cugetdtoare (mintale) ale sufletului, care dupa rudenie nu
sunt departe de Cuvantul. Pe acestea le adund Cuvantul dupa
surparea legii trupesti, unindu-le laolaltda in duh prin
virtute.>® Caci prin "peretele din mijloc"cred cd a inteles

5% Gen. 3, 2.

5% Lc, 11, 22.

537 Ef. 2,. 14-17. Col. 2, 14.
58 Prin modul virtutii.
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legea trupului cea dupa fire, afectiunea fatd de patimi, sau
pacatul. Pentru cd numai afectiunea cea de ocarda fatd de
patimi se face zid al legii firii, adica al partii patimitoare a
firii, despartind trupul de suflet si de ratiunea virtutilor,
neingaduind sa se facd cu ajutorul faptuirii trecerea la trup
prin mijlocirea sufletului (19).
Dar venind Cuvéantul si biruind legea firii, adica trasatura
patimitoare a firii, a desfiintat afectiunea fatd de patimile
contrare firii.

Acesta este Domnul meu si Dumnezeul meu
Hristos lisus,pe care L-a vazut Proorocul ca pe o secerd,avand
doudzeci de coti lungime, ca unul ce imbratisaza toata
lucrarea simturilor indreptata spre cele sensibile, si zece coti
l&time, intrucdt Dumnezeul si Mantuitorul meu cuprinde
toatd miscarea rationald. Céci spun unii cd a numdra e 0
fapta ce apartine prin fire numai ratiunii. lar decada este
imbratisarea si sfarsitul oricarui numadr. Prin urmare
Cuvantul lui Dumnezeu Tmbratisazd& nu numai puterile
simturilor, ci si lucrdrile mintale, ca unul ce e Facator nu
numai al corpurilor, ci si al celor necorporale.

lar "secera” a fost numit in vedenie, nu numai
fiindca secera din firea rationald raul pe care nu El L-a
semanat si aduna firea pe care nu El a imprastiat-o. Ci si
pentru ca secerd aseazd in hambarele dumnezeiesti pe cei
mantuiti (20); Tn sfarsit si pentru ca, fiind manuit de lucrarile
virtutilor, se uneste cu puterile faptuioare ale sufletului (21).

Dar pentru cel ce vrea sa vada, cuvantul Scripturii
indicd aici doua persoane si doua case, pe care le
desfiinteaza secera. Céci se zice: "Si va intra in casa furului
si Tn casa celui ce jurda stramb Tn numele Meu". Prin cele
doud persoane a indicat cele doua lucrari generale ale
amagirii diavolesti, care le cuprind pe toate celelalte, sau
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cele douda moduri ale lucrarilor. lar prin cele doua case a
indicat cele doua dispozitii generale ale omului, favorabile
ratacirii, care le contin pe toate celelalte. De pilda cand cel
rau rapeste prin viclesugul améagirii cunostiinta Tnnascuta a
firii despre Dumnezeu, atragand-o spre sine, e "fur"”, intrucét
incearca sa se facd stapan peste inchinarea datorata lui
Dumnezeu, sau cu alte cuvinte abate vederea mintald a
sufletului de la ratiunile duhovnicesti din fapturi si
circumscrie puterea cugetarii numai la privirea infatisarii din
afard a lucrurilor sensibile. lar cand abuzeaza de miscarile
firesti, atrdgand puterea de activitate a sufletului in chip
sofistic spre cele contrare firii si prin cele parute bune
ispiteste prin placere dorinta sufletului spre cele rele, "jura
stramb™ pe numele Domnului, ducénd sufletul amagit spre
alte lucruri decét spre cele fagaduite. Deci este "fur" fiindca
rapeste la sine cunostinta firii, avand drept casd dispozitia
iubitoare de nestiinta a celor amagiti. Si "jurd stramb",
fiindca Tndupleca puterea de activitate a sufletului sa se
osteneascad zadarnic cu cele contrare firii, avand drept casa
dispozitia iubitoare de pacat a voii celor care il asculta (22).

Asadar diavolul este "fur", fiindca stramba cunos-
tinta firii®®® si "jurd stramb", fiindci abate puterea de
activitate a firii de la savarsirea virtutii. Casa "furului" este
dispozitia sufleteasca ce std la baza unei cunoasteri
mincinoase, iar casa "celui ce jurd stramb" este dispozitia
strabatutd de necurdtia patimilor de ocard. In acestea
patrunzand cu iubire de oameni cuvantul mantuitor al lui
Dumnezeu, se face locas al lui Dumnezeu prin Duhul,
aducand cunostinta adevarului in locul ratacirii si al
nestiintei si virtutea si dreptatea in locul rautatii si al
vicleniei. Tn felul acesta isi face prin ele aratarea in cei

59 Schimba directia cunoasterii naturale.
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drepti.

Deci prin persoane Scriptura a indicat modurile
vicleniei variate a unuia si aceluiasi diavol rau, iar prin
"case" dispozitiile corespunzdtoare cu aceste moduri ale
celor stapaniti de diavol.

Dar "fur" mai este si cel ce foloseste cuvintele
dumnezeiesti spre amagirea celor ce-l ascultd, fara sa fi
cunoscut puterea lor prin fapte. E cel ce se indeletniceste cu
rostirea goald a lor pentru a cumpadra slava si vaneaza prin
cuvantul limbii lauda ascultatorilor, adicd renumele de
drept. Simplu vorbind, "fur" este cel a carui viatd nu
corespunde cuvantului si a carei dispozitie sufleteasca e in
contrazicere cu limba, adica cel ce se ascunde sub bunurile
strdine (23). Scriptura zice cu dreptate despre acesta: "lar
pacatosului i-a zis Dumnezeu: pentru ce povestesti dreptatile
mele si iei asupra ta legamantul meu prin gura ta 2"

Si iarasi "fur" este cel ce acopera cu modurile si
cu moravurile vazute viclenia nevazuta a sufletului si cu
infatisari de buna cuviinta dispozitia dinlduntru (24). Caci
precum furd cel de mai inainte prin declamarea cuvintelor
cunostintei mintea ascultatorilor, la fel furda acesta prin
fatarnicia moravurilor simtirea privitorilor (25). Catre
acestia de asemenea se va zice: "Rusinati-va cei ce v-ati
imbracat in vesminte strdine, sau: "Domnul va descoperi
chipul lor in ziua aceea">" Dar mie Tmi pare c& aud in
fiecare zi pe Dumnezeu zicandu-mi acestea n ascunsul
inimii, ca unul ce ma simt vinovat de amandoua lucrurile.

lar "cel ce jurd strdamb sau mincinos in numele
Domnului"”, este acela care fagaduieste lui Dumnezeu o
viata virtuoasa si face lucruri straine fagaduintei, iar prin

50 Ps. 49,17.
51 1s. 3, 17.
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neimplinirea poruncilor calcg, ca si mine legdmantul ce si |-
a luat de a duce o viata evlavioasd. Scurt vorbind, cel ce jura
strdmb si mincinos este acela care s-a hotarat sa trdiasca
dupa voia lui Dumnezeu, dar nu s-a mortificat deplin fata de
viata aceasta. El ajurat lui Dumnezeu, adica a fagaduit sa-si
pazeasca cursul vietii fara de ocard Tn nevointele
dumnezeiesti, dar nu a implinit fagaduinta si de aceea nu e
deloc vrednic de lauda (26). "Céci lauda-se-va, zice, tot cel
ce se jura intru EI", adicd tot cel ce fagaduieste lui
Dumnezeu viata sa si implineste cu adevarat jurdmantul
bunei fagaduieli prin faptele dreptatii. Dar daca cel ce Tmpli-
neste fagaduintele sale va avea lauda, fiindca a jurat lui
Dumnezeu si si-a tinut juramantul, vadit este ca cel ce si-a
calcat legamintele sale va avea parte de mustrare si de ocara,
ca unul ce a mintit.

Intrand secera, adicd cunostinta lui Dumnezeu si
Tatdl, care e prin fiintd cunostintd si virtute, n inimile
acestora ca in niste case, cu alte cuvinte in dispozitia
fiecaruia, le nimiceste cu totul, desfiintand prin schimbarea
spre bine, starea de mai-nainte a inimii fiecaruia, i
ducdndu-i pe amandoi spre Tmpartasirea de binele ce le
lipseste. Astfel preface pe furul cunostintei n lucrétor
neinfricat al adevarului, iar pe furul blandetei aparente a
moravurilor in cultivator destoinic al dispozitiei ascunse a
sufletului; de asemenea pe cel ce jura stramb 1l face pazitor
adevérat al fagaduintelor sale, ce-si intareste fagaduintele
prin implinirea poruncilor.

Scolii

1. Priveste taina; priveste cum aduce la tacere pe
cei ce socotesc cd firile stau de sine; priveste moartea.
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Italianului si a lui Nil.>*

2. Nu admitem, zice, Tn Hristos vreo deosebire a
ipostasurilor, fiindca Treimea a ramas Treime si dupa ce s-a
intrupat Dumnezeu si Cuvantul, neadaugandu-i-se Sfintei
Treimi vreo persoana din pricina Tntruparii. Dar admitem o
deosebire a firilor, ca sa nu Infatisam trupul de-o fiintd cu
Cuvantul dupa fire.

3. Cel ce nu admite deosebirea firilor, nu are prin
ce s& adevereasca marturisirea ca Cuvantul a devenit trup
fara schimbare, nerecunoscand ca ceea ce a primit si ceea ce
a fost primit Tn ipostasul cel unic al lui Hristos si Dumnezeu
cel unul, s-au pastrat dupa fire ca ceea ce erau.

4. De ce este Domnul secerd si ce inseamna
l&timea de zece coti.

5. De ce tot El, ca secerd, are lungimea de
doudzeci de coti.

6. De ce a vazut Proorocul secera zburand.

7. Credinta naste prin nadejde iubirea desavarsita
fatd de Dumnezeu; iar constiinta cea buna naste prin pazirea
poruncilor iubirea fatd de aproapele. Caci constiinta cea
bund nu are ca pards porunca célcata. lar acestea le poate
crede numai inima celor ce se doresc dupa mantuirea cea
adevarata.

8. Cum este Domnul blestem si al cui blestem
este.

9. Pentru ca omul avea dorinta Tndreptata spre
pamant, intr-acolo era impins si el, fara sa vrea, de catre
moarte.

10. Ce este "furul" si "cel ce jura stramb".

11. Furt viclean este robirea firii prin amagire.

52 Nu se stie cine a fost acel Nil de credintad latind, sau grec din Calabria.
Se combate aici teza nestoriana sau adoptiana.
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Sfésierea cu care sfasie diavolul pe cei rapiti de el, este
junghierea vointei indreptate spre viatd in Dumnezeu i
omorirea totald a amintirii acelei vieti. lar pierzania este
nestiinta ce se naste in cei sfasiati, din lipsa cunostintei lui
Dumnezeu. Caci de aceea le furd gandul rapindu-i la sine, ca
sa-i lipseasca de viata intru virtute si cunostinta.

12. Ce este casa "furului si "a celui ce jurd
stramb".

13. Ar putea spune cineva ca pricina pentru care
s-a ingaduit diavolului sa talhdreascd este aceea ca sa
cunoasca si oamenii din experientd rautatea lui si asa
aratdndu-se sa li se faca si mai urit; de asemenea ca toti
oamenii s&-si descopere unii altora, prin cercare, dispozitia
sufletului si prin acesta fiecare sa-si aiba siesi constiinta
proprie ca apératoare launtrica. Caci Dumnezeu nu are lipsa
de o astfel de experientd, ca sa ne afle cum suntem, avand
cunostiinta tuturor in mod intial si inainte de nagsterea lor.

14. Ce, sunt lemnele si ce sunt pietrele.

15. Surparea casei, adica a lumii ratacite s-a facut
prin ntrupare.

16. Tnfitisarea acelora dupd alt Inteles.

17. Altinteles al acelora.

18. Acest inteles se potriveste pentru cei patimasi.
Caci cel ce patimeste de nemiscarea totala fatad de bine, se
misca cat se poate de repede spre rau. Fiindcd nemiscarea
fata de amandoud e cu neputint.

19. Miscarea simturilor Tmpreunatd cu lucrarea
mintii, da nastere virtutii Tnsotitd de cunostinta.

20. Pentru ce I-a numit "secerd".

21. Cuvantul se uneste cu puterile de activitate ale
sufletului, secera cu maéna seceratorului, pentru a taia
patimile si a aduna virtutile.
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22. Diavolul e "fur" fiindca produce nestiinta; si
jura stramb", fiindca produce rautate. El are drept "case"
mintea amagita a celor nestiutori si aplecarea spre pacat a
voii celui pacatos.

23. Tnteles frumos si foarte potrivit noud celor ce
falsificdm, de dragul slavei desarte, podoaba virtutii si a
cunostintei.

24. Dar "fur" este, zice si cel ce si da cu
prefacdtorie o infatisare amagitoare de om virtuos si acopera
cu ardtarea din afard viclenia ascunsa a vointei.

25. Cel ce simuleaza cunostinta numai prin rostire
de vorbe, fura mintea ascultatorilor spre slava proprie; iar
cel ce face prin purtari pe virtuosul, fura vederea privitorilor
spre slava proprie. Améandoi furnd prin amagire, duc la
ratacire: unul intelegerea sufleteasca a ascultatorilor, celdlalt
simtirea trupeasca a privitorilor.

26. Ce este cel ce "jura stramb".

Intrebarea 63

La acelasi Prooroc s-a scris iarasi: "Si a zis catre
mine: Ce vezi? Si am zis: Am vazut, si iatd un candelabru
(sfesnic) cu totul de aur si o lampa (faclie) deasupra lui; si
sapte candele pe el si sapte palnii la candelele de pe el Si
doi maslini deasupra lui, unul de-a dreapta lampei si altul
de-a stanga".>*® Ce este candelabru si de ce e de aur; ce este
lampa de deasupra lui ce sunt cele sapte candele, ce sunt
cele sapte palnii la cele sapte candele, ce sunt cei doi maslini
si de ce se afla de-a dreapta si de-a stanga lampii?

53 Zah. 4, 2 - 3.
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Réspuns

Cuvantul proorocesc, descriind de departe, in
chip, simbolic maretia prealuminata si suprastrélucitd a
Sfintei Biserici a zugravit vedenia aceasta astfel, voind sa
arate, cred, intelesul tainei celei noi a ei. Deci candelabrul
cu totul de aur este Biserica atotldaudata a lui Dumnezeu,
curata si neintinata, neprihanita si nealterata, nemicsorata si
primitoare a adevaratei lumini (1). Caci se spune ca aurul
fiind inalterabil, dacd e scufundat in pamant nu se Thnegreste
si nu e ros de rugind iar daca e ars nu se micsoreaza. Afarad
de aceea, el intareste si Tnnoieste prin forta sa naturald
puterea vazului celor ce si-0 atintesc asupra lui. Asa este Si
Biserica atotslavitd a lui Dumnezeu, care intrece in chip real
cea mai curatd naturd a aurului. Ea e nealteratd, ca una ce
nu are nici un amestec strain in Tnvatatura ei tainica despre
Dumnezeu, marturisitd prin credintd (2); e curatd, intrucat
straluceste de lumina si de slava virtutilor (3); e neintinata,
nefiind patatd de nici o murdarie a patimilor (4); e
neprihanitd, ca una ce nu are atingere cu nici unul din
duhurile rele (5). Trdind in Tmprejurérile pAmantesti, ea nu e
innegritd de rugina péacatului, Tn sfarsit ea rdmane
nemicsorata si neimputinata, deoarece, cu toate ca e arsa din
vreme in vreme in cuptorul prigoanelor si incercatd de
rascoalele necontenite ale ereziilor, nu suferd sub povara
incercarilor nici o slabire in Tnvatatura sau viata, in credinta
sau disciplina ei (6). De aceea ea intdareste prin har
intelegerea, celor ce cautd spre ea cu evlavie. Caci ea
cheama pe de-o parte pe necredinciosi, daruindu-le lumina
cunostintei adevarate, pe de alta pastreazda pe cei ce
contempla cu iubire tainele ei, pazind nevatamata si fara
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betesug pupila intelegerii lor. lar pe cei ce au suferit vreo
clatinare Ti chema din nou si le reface prin cuvant de indemn
intelegerea bolnava. Asa se intelege candelabrul vazut de
Prooroc, dupa unul din intelesurile cuvintelor de mai sus.

lar lampa de deasupra lui este lumina parinteasca
si adevérata, care lumineazi pe tot omul ce vine in lume>*
(8): adica Domnul nostru lisus Hristos. Acesta, prin primirea
trupului nostru luat de la noi, s-a facut si s-a numit lampa, ca
Cel ce e intelepciunea si Cuvantul cel dupa fire al lui
Dumnezeu si Tatal, care e propovaduit in Biserica lui
Dumnezeu prin credinta cea dreapta si e Tnaltat si dezvaluit
intre neamuri de vietuirea virtuoasa prin pazirea poruncilor.
El lumineaza ca o lampa (faclie) tuturor celor din casa, adica
din lumea aceasta, precum El Tnsusi zice: "Nimeni nu
aprinde faclie si o pune sub obroc, ci n sfesnic ce lumineaza
tuturor celor din casa".> Deci s-a numit pe sine "ficlie",
pentru faptul ca fiind dupd fire Dumnezeu si facandu-Se
trup dupd iconomie, ca lumina dupa fiinta e tinut in scoica
trupului in chip necircumscris prin mijlocirea sufletului ca
faclie, cum e tinut focul prin festild. Aceasta a inteles-0 si
marele David, cand a numit pe Domnul "faclie", zicand:
"Legea ta este faclie picioarelor mele si lumind cardrilor
mele".>* Caci Mantuitorul si Dumnezeul meu ma izbaveste
de Tntunericul nestiintei si al rautatii. De acea a si fost numit
de Scripturda "faclie". Caci cuvantul (grecesc) AUOXVOC
(faclie), vine de la a dezlega ntunericul = AOgv 1O VOXOC
(caci vOxog, inseamnd ntuneric, cum zic cei ce studiaza
intelesul cuvintelor). Pentru c& Tmprastiind, asemenea unei
faclii, negura nestiintei si Tntunericul rautatii, s-a facut El

54 loan I, 9.
55 Mt. 5, 15.
546 Ps. 118, 115.
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fnsusi tuturor cale de mantuire, cdlauzind prin virtute si
cunostintd spre Tatdl pe toti cei ce voiesc sa paseascd, prin
Tmplinirea poruncilor dumnezeiesti, pe urmele Lui, ca pe-0
cale a dreptéatii. lar sfesnicul (candelabrul) este Sf. Bisericé,
pentru cd Tn ea lumineazd, prin propovaduire, Cuvantul lui
Dumnezeu, trimitandu-si razele adevarului asupra tuturor
celor ce se afla in aceastd lume ca intr-o casd oarecare,
umplandu-le ntelegerea tuturor cu cunostinta dumnezeiascé
9).

Pe de alta parte "obrocul" simbolizeaza sinagoga
ludeilor, adica slujirea trupeasca a legii, care acopera prin
grosimea simbolurilor literei lumina cunostintei adevarate a
sensurilor. (10) Cuvantul (Ratiunea) nu vrea sa fie catusi de
putin sub acest obroc, ci vrea sa fie asezat in varful si pe
naltimea Bisericii. Cici dacd Cuvantul® e tinut sub litera
legii, ca sub un obroc, Ti lipseste pe toti de lumina vesnica
nedaruindu-le vederea duhovniceasca celor ce nu se
straduiesc sa se lepede de simtirea (perceptia) nseldtoare,
care nu e capabild decat de eroare si nu sesizeaza decéat
aspectul coruptibil al corpurilor inrudite cu ea. El vrea deci
sa fie pus Tn sfesnic, adica in Bisericd, sau in slujire
rationala in duh, ca sa-i lumineze pe toti, din toata lumea,
fnvatandu-i sa vietuiasca si sa se poarte conform cu ratiunea,
si numai atata grija sa aiba de cele corporale, cét e de lipsa
ca sa taie orice afectiune a sufletului fatda de ele; de
asemenea ca toata straduinta sa le fie sa nu dea sufletului
nici o inchipuire materiald; dupa ce a fost stinsa prin ratiune
simtirea (perceptia simturilor), care la Tnceput a respins

547 Ca Tn multe alte locuri si aci Adyo¢ Tnseamna si Hristos Tnsusi, dar si
cuvantul propovaduirii, sau ratiunea (sensul) ascunsa Tn cuvintele si
ceremoniile legii. Mai bine zis ratiunile sau sensurile Scripturii sunt
razele Logosului dumnezeiesc.
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ratiunea (cuvantul) si a acceptat irationalitatea placerii ca pe
un sarpe lunecos (11). Caci cu dreptate a fost randuitd
moartea Tmpotriva simtirii ca sa nu mai poata oferi
diavolului intrare spre suflet. lar simtirea aceasta, fiind una
dupd, gen, se Tmparte in cinci specii, induplecand prin
perceptia fiecarui simt sufletul amagit sa iubeascd cele
sensibile Tnrudite cu acel simt, in loc sa-I iubeasca pe
Dumnezeu (12). De aceea cel ce ascultd intelepteste de
ratiune,>®® alege de bunivoie moartea trupului nainte de
moartea silnicd si fard voie, despartindu-si total vointa de
simtire.>*

Dar cel ce ramane numai la litera Scripturii, are ca
singura stapanitoare peste fire simtirea (perceptia), prin care
se manifestd afectiunea sufletului fatd de trup. Céci litera,
daca nu e nteleasa duhovniceste, e marginita in continutul
ei de simtire, care nu ingaduie sa strabata intelesul celor
scrise pana la minte. lar dacad litera se adreseaza numai
simtirii, tot cel ce primeste litera in chip iudaic numai ca
istorie, trdieste dupa trup, suportand in fiecare zi prin
aplecarea voii moartea pacatului, din pricina simtirii celei
vii, neputdnd, sa omoare cu duhul faptele trupului, ca sa
trdiascd viata cea fericitd in duh. "Cdci de vietuiti dupa trup,
veti muri", zice dumnezeiescul apostol, "iarda de omoriti cu

548 In acest pasaj ratiunea, cdreia i se opune simtirea; poate fi si Logosul
divin, sau mai bine zis ratiunea din noi e Tn acelasi raport cu Logosul
ca sensurile lucrurilor cu EI.

59 Moartea simtirii e menita sa mantuiasca pe om de moartea firii.
Moartea ca osadnda a fost pricinuita de cresterea lucrdrii simturilor,
care l-a legat pe om de lumea vazuta, despartindu-l de Dumnezeu.
Moartea simtirii e moartea omului trupesc, a omului aplecat spre cele
de dinafard, a omului "mort" duhovniceste, pentru a Tnvia omul
dinduntru, omul adevéarat, omul mintal, sinea omului.
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duhul faptele trupului, veti trai".>® Drept aceea, aprinzand
faclia, adica ratiunea care aduce lumina cunostintei prin
contemplatie si fapte, sa nu o punem sub obroc, ca sa nu fim
osanditi, ca unii ce marginim la literd puterea necuprinsa de
minte a intelepciunii, ci in sfesnic, adicd in Sf. Biserica, pe
culmea contemplatiei adevarate, ca sa raspandeasca asupra
tuturor lumina dumnezeiestilor dogme.

Despre aceasta Sf. Biserica legea a prevestit in
chip figurat c& va fi candelabru turnat si cu totul de aur.
Aceasta intrucat pe de-o parte nu are in ea nici o parte goalg,
lipsitd de puterea Cuvantului, iar pe de alta e strdina de toate
prisosurile materiale si nu are nimic pamantesc.

Dar marele Zaharia, descriind acest candelabru in
toate amanuntele, adauga ca afara de lampa mai erau pe el
sapte candele (faclii). Aceste sapte candele trebuie sa le
intelegem aici in alt chip, de cum am infétisat candela
(faclia) din Evanghelie. Caci nu toate persoanele si lucrurile
care sunt exprimate prin acelasi cuvant trebuie intelese in
unul si acelasi chip, ci fiecare dintre cele spuse trebuie
inteles dupd sensul locului din Sfanta Scripturd, daca vrem
s& tinem seama de scopul celor scrise.”

Prin candele socotesc ca Sfanta Scriptura intelege
aici lucrarile Duhului Sfant, sau darurile (harismele)
Duhului Sfant, pe care le daruieste Bisericii Cuvantul care e
capul Tntregului trup (13). Caci s-a spus: "Si se va odihni
peste El duhul lui Dumnezeu, duhul Tntelepciunii si al
intelegerii, duhul sfatului si al tariei, duhul cunostintei si al

50 Rom. 8, 13.

%1 Pasajul acesta are un Tnteles deplin numai Tn greceste, Tntrucat
"candela" de aici (Zah.) e exprimatd Tn greceste tot prin cuvantul
AOxvog ca si "faclia" de la Matei 5, 15. Tn traducerea rom. s-a evitat
confuzia, Tntrucat AOxvoc¢ de la Zah. s-a tradus prin candeld, iar
AOxvoc de la Mt. 5, 15, prin faclie
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evlaviei; si duhul temerii 11 va umple pe EI".>* Dar capul
Bisericii, potrivit unei imagini omenesti, este Hristos. Deci
Cel ce are dupa fire pe Duhul, daruieste, ca Dumnezeu,
Bisericii lucrarile Duhului. Caci Cuvéantul facandu-mi-Se
mie om, Tmi lucreaza mie toata mantuirea, dandu-mi prin ale
mele cele proprii Lui dupd fire, mie celui pentru care s-a
facut si om. Si asezandu-se in situatia celui ce primeste
pentru mine, scoate la aratare ale Sale proprii. Caci cerand,
ca un iubitor de oameni pentru Sine harul de care am lipsa
eu, imi atribuie mie meritul (puterea) ispravilor Lui dupa
fire. Deci pentru mine se spune ca primeste si acum ceea ce
are prin fire fard de Inceput si mai presus de ratiune. Caci
Duhul Sfant, precum este prin fire al lui Dumnezeu si Tatal,
dupé fiinta, la fel este prin fire si al Fiului dupa fiinta, ca cel
ce purcede fiintial n chip negrait din Tatdl prin Fiul cel
nascut din Tatal; si daruieste candelabrului, adica Bisericii,
ca niste candele, lucrdrile proprii. Si precum candela
imprastie intunericul, tot asa lucrarile Duhului scot si alunga
din Biserica pacatul cel de multe feluri. Astfel intelepciunea
desfiinteaza nechibzuinta, Intelegerea departeaza nepricepe-
rea, sfatul alungd lipsa de discernamant, taria nlatura
slabiciunea, cunostinta sterge nestiinta, evlavia alunga
necredinta si ticalosia faptelor ei, in sfarsit temerea
departeaza Tnvartosarea nepasarii. Caci nu numai poruncile
sunt lumina, ci si lucrarile Duhului (15).

Dar candele care ard toatd viata Tn Biserica,
raspandind lumina méantuirii,sunt si treptele care sustin buna
ei randuiala. De pilda tnvatatorul Tntelept al dumnezeiestilor
si Tnaltelor dogme si taine, e o candeld care descoperd
fnvataturi necunoscute Tnainte multimii. lar cel ce asculta cu
intelegere si pricepere intelepciunea graita de cei desavarsiti,

%2 Is. 11, 2-3.
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e si el o candeld, intrucat ca ascultator cuminte pazeste n
sine lumina adevarului celor graite.” Cel ce deosebeste cu
bun sfat timpurile de lucruri si acomodeazd modurile de
activitate cu ratiunile lucrurilor, neingaduind sa se amestece
intreolaltd Tn chip nepotrivit, fiind un sfetnic minunat se
dovedeste si el ca o altd candela. lar cel ce suportd cu cuget
neclintit atacurile Tncercarilor fard de voie, ca fericitul lov si
ca vitejii mucenici este o candeld tare, pazind si el cu
rabdare barbateasca nestinsd lumina mantuirii, ca unul ce
are pe Domnul tdrie si lauda.>™* Cel ce cunoaste mestesu-
gurile vicleanului si nu ignord tabaririle rdzboaielor
nevazute, este si el o altd candeld invaluita de lumina
cunostintei, putand zice cu dreptate Tmpreuna cu marele
Apostol "C&ci nu ne sunt necunoscute gandurile lui".> lar
cel ce duce o viata evlavioasd (binecredincioasd) dupa
porunca Domnului, indreptand-o prin virtuti, e o altd
candeld, ca unul ce-si adevereste evlavia (credinta) prin
modurile purtdrilor sale. Tn sfarsit, cel ce In asteptarea
judecdtii face din infranare zid ce opreste intrarea patimilor
la suflet, s-a facut o altd candeld, curatind cu sarguinta, prin
frica de Dumnezeu, petele patimilor intiparite pe el si
facandu-si viata stdvezie si luminoasa prin stergerea

53 Nu numai cel ce Tnvatd e o treaptd de cinste Tn Bisericad, ci si cel ce
ascultd cu atentie. Ba el urmeaza imediat dupd prima treaptd a celor
intelepti, aflandu-se pe treapta Tntelegerii. De altfel adeseori cel ce
fnvatd simte cum Ti creste puterea cuvantului si cum se lumineaza
datoritd ascultarii Tntelegdtoare a celor pe care Ti Tnvatd. Ascultarea
cu Tntelegere e si ea un har si harurile alcatuiesc un Tntreg Tntreolalta
ca si cei Tn care se gasesc. Descoperirea adevarurilor e Tntr-o anumita
madsura rodul comuniunii dintre propovaduitor si ascultdtor. Treptele
acestea sunt altele decat treptele, ierarhice ale hirotoniei, Tncredintate
cu administrarea Tainelor. Cele doua sisteme se presupun reciproc.

54 Ps. 42, 2.

55 11 Cor. 2, 11.
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intinaciunilor contrare firii (16).

Deci curdtirea celor vrednici de curdtia adusa de
virtuti o face Duhul Sfant prin temere, evlavie si cunostintg;
jar iluminarea care hardzeste cunostinta lucrurilor dupa
ratiunile pe temeiul cdrora exista, o daruieste celor vrednici
de lumina, prin tarie, sfat si ‘intelegere; Tn sfarsit,
desavarsirea o harazeste celor vrednici de indumnezeire prin
intelepciunea atotluminoasd, simpla si intreagd, ridicandu-i
n mod nemijlocit si in tot chipul spre cauza lucrurilor, atat
cat e cu putintd oamenilor, Tncat stralucesc ih ei numai
insusirile dumnezeiesti ale bunatatii lui Dumnezeu. Prin
aceasta cunoscandu-se pe ei insisi din Dumnezeu, iar pe
Dumnezeu din ei insisi (17), intrucat intre ei si Dumnezeu
nu mai e nici un zid care sa-i desparta, dat fiind ca ntre
intelepciune si Dumnezeu nu mai este nume, se vor bucura
de neschimbabilitatea neclintitd, ca unii ce au depasit toate
cele de la mijloc (18), in care se ascundea odinioard
primejdia de a gresi in privinta cunoasterii.”® Cici ei au fost
ridicati Tn chip negréit si neinteles, dupa har, pe culmea cea

56 Dupd ce s-a depdsit primejdia de-a gresi Tn privinta cunoasterii, s-a
dobandit neschimbabilitatea moralda. Asadar nestatornicia morald se
datoreste greselilor de cunoastere, in primejdia acestui fel de greseli
se gaseste omul pand ce se afla Tntre lucrurile create. Dar odatd ajuns
n nemijlocitd legaturd cu Dumnezeu, nu mai poate gresi. Greseala
vine din putinta unor deductii gresite de la lucrurile create la
Dumnezeu (la Adevar). Cand Adevarul e trait direct; mintea , nu mai
poate gresi, caci Adevarul Ti copleseste lucrarile ei, prin care ar putea
gresi. Adevdrul acesta e Dumnezeu, Tntrucédt e contemplat de mintea
creata. El e contemplat direct, dar totusi de mintea creata. Ca atare el
e una cu Dumnezeu, Tntre el si Dumnezeu nu e nimic la mijloc, dar
totusi nu e Dumnezeu cum se cunoaste Tnsusi pe Sine. Aceasta e
intelepciunea. E forma supremd 1in care se poate comunica
Dumnezeu faptuirii, Tn cadrul «intelepciunii mintea creata poate
Tnainta la infinit. Dar niciodata nu poate trece dincolo de ea.
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mai Tnaltd, infinitd si de infinite ori infinit dincolo de toate
dupa fire, printr-o nestiintd si o tacere negraita.

"Si sapte palnii la cele sapte candele de pe
sfesnic. Cuvantul nostru despre candele a indicat doua Tnte-
lesuri ale lor. Cel despre palnii va incepe de aci. Spun unii
cd pélnia e un vas in formad de cupa, in care oamenii
obisnuiesc sa puna uleiul care trebuie varsat in candela spre
hranirea si sustinerea luminii. Asadar dupd intelesul mai
nalt, palniile celor sapte candele ale sfesnicului vazut sunt
deprinderile (aptitudinile) si dispozitiile capabile sa
primeascd diferitele ratiuni si moduri de activitate morald
care hranesc si intretin cele sapte candele, adica lucrarile
duhului; cu alte cuvinte deprinderile si dispozitiile, celor ce
au primit in Bisericd Tmpartirea darurilor (19). Céci precum
fara undelemn e cu neputintd sa se Tintretind nestinsa
candela, tot asa fara o deprindere care sa hraneascd cele
bune prin ratiuni, moduri de activitate morald, idei Si
ganduri potrivite si cuvenite, e cu neputintd sa se pazeasca
nestinsa lumina darurilor. Pentru ca tot darul duhovnicesc
are lipsa de o deprindere (aptitudine) corespunzatoare cu el,
care sa-i toarne neincetat, ca un untdelemn, materia
cugetdrii, fiind pastrat prin deprinderea celui ce I-a primit.

Palniile celor sapte candele ale candelabrului, sunt
asadar deprinderile, (aptitudinile) corespunzatoare cu
darurile dumnezeiesti ale Sfintei Biserici. Din ele inteleptii
si neadormitii paznici ai bunurilor daruite varsa, ca din niste
vase, asemenea inteleptelor fecioare din Evanghelie,
untdelemnul bucuriei in candelele darurilor (harismelor).

"Si doi maslini deasupra lui; unul de-a dreapta
l&mpii si altul de-a stdnga”. Cuvéantul a descris foarte frumos
si potrivit toatd vedenia care se refera la Sine Tnsusi. Caci
infatisand candelabrul, lampa, candelele, palniile, a adus si
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doi maslini. Aceasta fiindca se cadea cu adevarat ca deodaté
cu lumina sa fie cugetatd in chip firesc si cauza care naste
puterea ce Tntretine lumina, ca nu cumva sa se stinga lumina
din candelabru, nefiind alimentatd. Cei doi maslini ai
candelabrului de aur, adica ai Sfintei Biserici universale,
sunt cele douad Testamente, din care, ca din niste maslini, se
stoarce, prin cautare si cercetare evlavioasd, ca 1n
untdelemn, substanta ntelesurilor, care alimenteaza lumina
darurilor dumnezeiesti. Prin aceastda substantd deprinderea
fiecaruia pédzeste nestinsd lumina harului ce s-a dat pe
masura lui, lumina ce se intretine, ca printr-un untdelemn,
prin intelesurile Scripturilor (20). Céci precum fard maslin
nu se poate afla untdelemn adevarat si natural si precum fara
vas nu se poate tine uleiul primit, iar nefiind hréanitd de
untdelemn lumina candelei se stinge cu sigurantg, la fel fara
Sfintele Scripturi nu se poate dobandi cu adevarat substanta
dumnezeieasca a ntelesurilor si fara deprinderea capabila sa
primeasca ca un vas, aceste Intelesuri, nu poate lua nastere o
cugetare demnd de Dumnezeu, iar lumina cunostintei din
daruri, nealimentata de intelesurile dumnezeiesti, nu poate fi
ntretinutd nestinsa de cei ce 0 au.

Asadar indltandu-ne  privirea la  ntelesul
duhovnicesc, cuvantul nostru a asemanat candelabrul cu
Biserica; lampa cu Dumnezeu cel intrupat, care s-a imbracat
cu firea noastra in chip neschimbat, dupa ipostas; cele sapte
candele cu darurile, sau lucrarile duhului, cum a aratat
limpede marele Isaia; pélniile candelelor cu deprinderile
capabile de intelesurile dumnezeiesti ale Scripturii, care
primesc darurile dumnezeiesti; in sfarsit cei doi maslini, cu
cele doud Testamente, din care se primeste prin Tnteleapta
stradanie substanta ntelesurilor dumnezeiesti prin care se
intretine  nestinsa lumina tainelor dumnezeiesti(21).
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"Unul de-a dreapta lampei, iar altul de-a stanga”. Prin
dreapta socotesc cd Tintelege Proorocul partea mai
duhovniceascd a Scripturii, iar prin stinga pe cea mai
trupeasca (22). lar daca stanga indica partea mai trupeasca a
Scripturii, iar dreapta pe cea mai duhovniceasa, socotesc ca
maslinul de-a stdnga inseamna Vechiul Testament, care se
ocupa mai mult de filosofia activa, iar maslinul din dreapta,
Noul Testament, care ne invatd taina cea noud si naste in
fiecare dintre credinciosi deprinderea contemplativda. Caci
cel dintai oferd celor ce se Tindeletnicesc cu filosofia
dumnezeieascd modurile virtutii, cel de-al doilea ratiunile
cunostintei. Cel din urma, rapind mintea din pacla celor
vazute, o ridica spre ceea ce e inrudit cu ea, curatita de toatad
nalucirea materiald, iar cel dintdi curateste mintea de toata
impatimirea dupa cele materiale, scotand prin forta
barbatiei, ca printr-un ciocan, piroanele care {tintuiesc
afectiunea voii de trup. Cel Vechi ridica trupul strabatut de
ratiune (rationalizat) spre suflet, prin mijlocirea virtutilor,
impiedicand mintea sa coboare la trup; iar cel Nou ridica
mintea, aprinsa de focul dragostei, spre Dumnezeu. Cel
dintdi face trupul una cu mintea prin miscarea de bunavoie,
iar al doilea face mintea una cu Dumnezeu prin deprinderea
(cu lucrarea) harului. Prin aceasta mintea dobandeste atata
asemanare cu Dumnezeu, incat din ea poate fi cunoscut
Dumnezeu, Cel ce din Sine nu poate fi cunoscut de nimeni
dupa fire, ca un original dintr-o icoand (23).

Tnacest chip intelegem acestea. lar de vrea cineva
sa refere sensul celor spuse si la fiecare om, va gasi de
asemenea fintelesuri frumoase si evlavioase. De pilda va
putea sa inteleaga prin candelabru sufletul fiecaruia (24).
Acesta e intreg de aur, ca unul ce dupa firea sa mintala si
rationald, e nestricacios si nemuritor si e cinstit cu cea mai
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imparateascd putere a voii libere. El are asupra sa lampa
credintei, adicd Cuvantul care s-a facut trup si céruia fi
crede cu tarie si slujeste cu adevarat. Sin el se aseaza faclia
(candela) aprinsa a cuvantului cunostintei, dupa invatatura si
indemnul aceluiasi Cuvént al lui Dumnezeu, care zice:
"Nimeni nu aprinde faclia si o pune sub obroc, ci in sfesnic
ca sa lumineze tuturor celor din casa." Caci Domnul poate
numeste aici "faclie" cuvantul cunostintei in duh, aratat prin
fapte, adica legea duhului (26). lar "obroc", cugetul
pamantesc al carnii, adica legea patimasa a trupului. Legea
harului nu trebuie pusa sub acesta, ci in suflet care e cu
adevarat un sfesnic de aur, ca s& lumineze prin fulgerarile
faptelor dreptatii si a cugetarilor intelepte, tuturor celor din
casa, adica din Biserica, sau din lumea aceasta, in felul
acesta cel ce poarta aceasta lumina 7i face pe privitori sa
imite binele si s& slaveasca si ei prin faptele virtutii si nu
numai prin simpla rostire de vorbe, pe Tatal din ceruri, adic
pe Dumnezeu (27), care produce in sfinti, pe culmile
contemplatiilor tainice ale cunostintei, podoaba faptelor
virtuoase ale dreptatii. Caci s-a scris: "Ca sa vada faptele
voastre cele bune si sa slaveascd pe Tatdl vostru cel din

ceruri".>’

Asa sa intelegi candelabrul si lampa din vedenia
Proorocului. lar prin cele sapte candele se va intelege, dupa
explicarea de mai Tnainte, diferitele daruri ale Duhului, care
isi coboarda lumina si se odihnesc peste cel ce se
desavarseste in Hristos prin virtute si cunostintd (27). Caci
Scriptura intelege aici prin Hristos, pe cel ce vietuieste dupa
Hristos si e plin de lumina acelorasi ratiuni si moduri de
activitate, atat cat este cu putintd omului, avand si el
intelepciune si intelegere, sfat si tarie, cunostinta, evlavie si

%7 Mt. 5, 15.
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temere, prin care se spune ca priveste Dumnezeu, ca prin
niste ochi spirituali, peste intreg pamantul fiecdrei inimi.
"Céci aceste sapte candele sunt ochii Domnului, care
privesc peste tot pdmantul”.>®

"Si sapte palnii la candelele de pe el". Pélniile
sunt deprinderile cu faptuirea si contemplatia ale celor
vrednici sa li se impartd darurile dumnezeiesti. Din acestea
ei varsa substanta cugetdrilor tainice, cum ar varsa
untdelemn din niste vase, pastrand nestinsa lumina darurilor
Duhului (28).

lar prin cei doi maslini sa intelegi, precum am
spus, cele doud Testamente (29). Cel de-a stanga lampii e
Testamentul Vechi, care procura neincetat puterii
cunoscatoare sau contemplative a sufletului, ca pe un
untdelemn, modurile virtutilor prin activitate (30). lar cel
de-a dreapta este Testamentul Nou, care procura neincetat
partii pasive, sau celei active a sufletului (31), ca pe un
untdelemn, ratiunile duhovnicesti ale cunostintelor prin
contemplatie.®® Si asa prin fiecare se desdvarseste frumos
taina mantuirii noastre, aratandu-se nvatatura prin viatad si
slava vietii prin nvataturd. Tn felul acesta activitatea apare
ca o contemplatie lucratoare, iar contemplatia ca o activitate
cunoscdtoare. Scurt vorbind, virtutea apare ca o manifestare

58 Zah. 4, 10.

59 Cele doua Testamente se intregesc Tntreolaltd, cum se Tntregeste
activitatea si contemplatia Tn viata duhovniceasca a omului.
Contemplatiaeintretinutddeuntdelemnulvirtutilor,inchipuitdprin
Testamentul Vechi, iar virtutile sunt Tntretinute de untdelemnul
contemplatiei,inchipuitprinTestamentulNou.Sauuntdelemncelor
doi maslini, activitatea virtuoasa si contemplatia, Testamentul Vechi
si Nou, Tntretin una si aceeasi lumina, a vietii duhovnicesti unitare.
Neincetat se intregesc. O noud dovada cd cel contemplativ nu se
socoteste dezlegat de activitatea virtuoasa.
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a cunostintei, iar cunostinta ca o putere sustinatoare a virtutii
(32). Si prin amandoud, adica prin virtute si cunostinta, se
manifesta o singura intelepciune. Prin aceasta cunoastem ca
cele doua Testamente consuma intreolaltd in toate si se
unesc n infaptuirea tainei celei unice prin har, mai mult
decét se unesc sufletul si trupul in alcatuirea unui singur om,
prin sinteza intreolaltd (33).

lar daca cineva, tare in intelesurile spirituale, ar
zice ca cei doi maslini sunt cele doua legi, cea naturald si
cea duhovniceascd, nu s-ar abate de la adevar. Tn aceasta
interpretare legea naturald, ca cea de la stanga lampii, adica
a lui Dumnezeu Cuvantul cel intrupat, ar oferi ratiunii, prin
simtirea (perceptia simturilor) inruditd cu ea, modurile de
activitate in vederea virtutii, desprinzandu-le din lucrurile
sensibile. lar cea spirituala sau duhovniceasca, de la dreapta,
ar culege, prin cugetarea inruditad cu ea, ratiunile din lucruri,
n vederea cunoasterii duhovnicesti (34). Si asa prin
amandoua umplem diferitele deprinderi corespunzétoare cu
darurile duhovnicesti, cu vederi active si contemplative,
intocmai ca pe niste palnii ale candelelor, pdzind nestinsa
lumina adevarului.

Sau, Tntelegand locul acesta al Scripturii intr-un
sens si mai inalt, putem vedea in cei doi maslini de la
dreapta si de la stdnga lampii: Providenta si Judecata. lar la
mijloc intre ele, st ca intr-un candelabru de aur in Sf.
Bisericd universala, sau n sufletul fiecarui sfant, lumina
adevarului care lumineaza tuturor. Si lumina aceasta este
Cuvantul, care ca Dumnezeu cuprinde totul si descopera
ratiunile adevdrate si atotgenerale ale Providentei i
Judecatii, prin care conserva lucrurile si in care consta taina
mantuirii noastre, hotaratd mai Tnainte de toate veacurile si
infaptuitd in cele din urm& dintre timpuri. Dintre acestea,
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Providenta, care std ca un maslin la dreapta lampii, o
percepem numai prin credintd in modul negrdit al unirii
ipostatice a Cuvantului cu trupul Tnsufletit in chip rational,
iar Judecata, care sta la stnga, o intelegem Tn chip negrait
din taina patimilor de viata féacdtoare suportate de
Dumnezeu cel intrupat pentru noi(35).>*° Caci intai El a
primit Tntruparea cu voia pentru bunatatea Sa, ca Cel ce este
prin fire Mantuitorul tuturor; iar pe urma a rabdat patimile
de bunadvoie ca Rascumparator (36). Caci nu s-a facut
Dumnezeu om de mai fnainte ca sa patimeasca, ci ca sa-l
mantuiasca pe om prin patimi, ntrucat acesta se facuse
robul lor prin calcarea poruncii dumnezeiesti, dupa ce la
inceput fusese nepatimitor.

Asadar la dreapta se afla taina ntruparii
Cuvantului, cea conforma Providentei. Ea infaptuieste prin
har indumnezeirea mai presus de fire a celor ce se
mantuiesc, Tndumnezeire hotdrata mai inainte de veacuri, la
care nu se va putea ridica dupd fire nici o ratiune a
fapturilor. lar la stanga sta taina patimii de viata facatoare a
lui Dumnezeu, care a voit sa patimeasca dupa trup. Ea este
conforma Judecatii si pricinuieste pe de o parte desfiintarea
desavarsita a tuturor Tnsusirilor si miscarilor, care au patruns
in fire impotriva firii prin neascultare, si infaptuieste pe de
alta restaurarea deplind a tuturor insusirilor si miscarilor

50 Providenta Tn general se arata in toate darurile pozitive pe care ni le
face Dumnezeu pe cale naturald si supranaturala, iar Judecata in
toate Tncercarile si pedepsele ce ni le trimite Dumnezeu ca sa ne
indrepte si desdvarseascd. Dar atdt Providenta céat si Judecata au
culminat Tn Tntruparea si patimile Domnului. De aceea Tntruparea lui
e o manifestare speciald a Providentei, iar patimile o manifestare
specialda a Judecatii. Sau prin TntrupareaDomnuluis-au revarsat toate
darurile dumnezeiesti pentru toatd lumea, iar Tn patimile Lui toatd
asprimea pedagogicd pentru toate gresalile.
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conforme cu firea de la Tnceput (37). Tn urma acestei
restaurari nu se va mai afla in fapturi nici o ratiune stirbita si
falsificatd. Acestea, adica Providenta si Judecata, sau
intruparea si patima, pe de o parte pentru neclintirea, curatia
si incoruptibilitatea virtutii si a statorniciei barbatesti cu
fapta, iar pe de alta pentru strdlucirea si transparenta
contemplatiei si a cunoasterii tainice, au fost aseménate de
Prooroc cu doi munti de aramd, dintre care au iesit,
asemenea unor care cu cai, > cele patru Evanghelii (38),
care au strabatut si au ocolit tot pamantul si au vindecat rana
din neascultarea lui Adam, facand sa se odihneasca prin
credintd si bundvietuire Duhul lui Dumnezeu peste tara de la
miazanoapte, adicd peste neamurile asupra carora stapanea
negura nestiintei si peste firea asupra céreia domnea silnic
intunericul pacatului (39).

Sau poate cele patru care reprezinta forta celor
patru virtuti generale, egale la numar cu sfintele Evanghelii
(40). Caci si ea a strabdtut, ca pe un pamant, toata inima
credinciosilor si a oblojit rana cea de ocard, pricinuita in ea
de patimi, facdnd s& se odihneasca, prin Tmplinirea
poruncilor, Duhul lui Dumnezeu in paméntul de la
miazanoapte, adica in trup, intrucat a scos la aratare, prin
faptele dreptatii, legea duhului.

Sau poate prin cei doi maslini mai putem intelege
contemplatia si activitatea (41). Dintre acestea contemplatia
e pusd Tn valoare de Providenta manifestata prin intrupare,
iar activitatea e pusa in lucrare de Judecata manifestata prin
patima.®® Cea dintai, privind sufletul, se afld la dreapta

51 Zah.6, 1 urm.

52 O traducere mai literard: Dintre acestea Providenta manifestatd Tn
Tntrupare face sa se arate ratiunea contemplatiei; iar Judecata
manifestata Tn patimd face sa se lucreze modul activitatii.
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Cuvéntului; cea de a doua, privind trupul, se gaseste la
stanga.”® Cea dintdi cheama mintea spre inrudirea cu
Dumnezeu, cea de a doua sfinteste simtirea (lucrarea
simturilor) cu duhul si sterge din ea pecetile patimilor (42).

Sau iarasi prin cei doi maslini trebuie sa
intelegem credinta si buna constiintd (43). La mijlocul
acestora std Cuvantul, cdruia prin credintd Ti aduc
credinciosii nchinare dreaptd, iar prin constiinta cea buna i
slujesc cu evlavie, silindu-se sa-si faca bine unul altuia.

Sau prin cei doi maslini Scriptura a Tnchipuit cele
doua popoare pe cel dintre pagani si pe cel dintre ludei (44).
Ele sunt numite si "fii ungerii"®® (asa talcuieste Scriptura
maslinii), pentru nasterea lor in duh si pentru harul infierii
dat lor spre indumnezeire. La mijlocul lor se afla Dumnezeu
cel intrupat, stdnd ca Tintr-un candelabru in Biserica
universald, cea una si singura, si prin aceasta impacandu-le
cu Sine si ntreolaltd si facandu-le nascatoare de lumina prin
virtute si cunostinta.

Sau poate prin cei doi maslini Scriptura a mai
indicat tainic, sufletul si trupul (45), intrucat cel dintai este
impodobit ca un maslin cu ratiunile cunostintei adevarate,
iar trupul e acoperit cu faptele virtutilor.

lar dacd cineva ar spune cad cuvantul Scripturii
indica prin cei doi maslini si cele doua lumi (46), bun ar fi si
intelesul acesta. Céci de fapt Cuvantul ca Dumnezeu sta la
mijlocul acestor lumi, pe cea inteligibild facand-o sa

Tntelesul propozitiei este: intruparea a Tnlesnit contemplarea lui
Dumnezeu, aducandu-L Tn legdturd directa cu firea omeneasca. lar
patimile fac ca sa se activeze in toti cei credinciosi straduinta de
curdtire prin faptele ascezei mortificatoare.

563 Prin contemplare Tmbogéatim sufletul, prin faptele ascezei curatim
trupul.
564 Zah. 4, 4.
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licareasca tainic Tn cea sensibild prin chipuri, iar pe cea
sensibila Tnvatandu-ne s& o intelegem ca aflandu-se in cea
inteligibila prin ratiuni (47).

Si iardsi dacd ar spune cineva cé vedenia celor doi
maslini a inchipuit viata de aici si viata viitoare (48), buna ar
fi si explicatia aceasta. Caci si ntre acestea sta Cuvantul,
trdgandu-ne de la viata de aici prin virtute si ducandu-ne la
cea Vviitoare prin cunostintd. Aceasta a inteles-o0 poate
minunatul Avacum cand a zis: "Tn mijlocul a doud vieti vei
fi cunoscut".>® El a inteles prin vieti ceea ce a inteles marele
Zaharia prin "munti de arama" sau prin maslini, adica celor
doua lumi, sau veacuri, sau vietile corespunzatoare lor, sau
sufletul si trupul, sau activitatea Si contemplatia, sau
deprinderea binelui si lucrarea lui, sau legea si Proorocii,
sau Vechiul Testament intreg si Noul Testament, sau cele
doua popoare, cel dintre pagani si cel dintre ludei, sau cele
doud legi, cea naturald si cea duhovniceascd, sau credinta si
buna congtiintd. Tn mijlocul tuturor acestora std Cuvantul,
ldudat si preamarit de toate si calduzindu-le pe toate spre o
singura armonie in bine, ca Dumnezeu al tuturor. Céci de
aceea le-a facut pe toate, ca sa devina legatura nedesfacuta a
tuturor, unindu-le pe toate cu binele si intreolalta.

lar prin candelabrul din vedenie Scriptura a
indicat poate Biserica si sufletul, ca cele ce prin firea lor au
lumina harului ca un bun dobandit. C&ci numai Dumnezeu
are binele prin fire. De aceea toate cele ce sunt prin fire
capabile de lumina si bunatate, primesc lumina si bunatatea
de la El prin participare.

Acestea le-a spus cuvantul nostru despre cele
scrise avand grijd de masura cuvenitd. Tu insa, Cuvioase
Périnte, care ai vazut prin tine fnsuti, cu ajutorul lui

55 Avacum 3, 2.
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Dumnezeu, lucruri mai Tnalte ca acestea, lumineaza cu
razele pururea stralucitoare ale ntelegerii tale sufletul meu
tocit la vedere.

Scolii

1. Ce este candelabrul?

2. Cum este Biserica aur inalterabil?

3. Cum e curatd?

4. Cum e neintinatd?

5. Cum e neprihanitd?

6. Cum e nemicsorata?

7. Ce inseamna lampa candelabrului?

8. Nu tot omul care vine in aceasta lume e luminat
numaidecat de Cuvantul, caci multi raman neluminati si
nepartasi de lumina cunostintei. Ci e vadit ca numai omul
care vine prin voia sa proprie in lumea cea adevarata, adica
a virtutilor. Deci tot omul care vine cu adevarat, prin
nasterea de bundvoie, in lumea aceasta a virtutilor, e luminat
in mod sigur de Cuvantul, dobandind o deprindere neclintitd
n virtute si o cunostinta adevarata si fara greseala.

9. Cum este Dumnezeu, Cuvantul cel intrupat, si
faclie?

10. Ce este obrocul, sub care nu se cuvine sa fie
pusa faclia, ca sa fie acoperita?

11. Prin femeie a finteles simtirea, prin sarpe
placerea. Céaci amandoua sunt diametral opuse ratiunii.

12. Simtirea (senzatia) punand stdpénire peste
minte, o invatd s& se inchine la multi Dumnezei. Caci
simtirea robindu-se prin fiecare simt patimilor, slujeste
lucrului sensibil corespunzator, ca lui Dumnezeu.

13. Ce intelege Scriptura prin candele?
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14. Priveste marimea harului. Priveste oceanul
nemarginit al Tnvataturii despre Dumnezeu (teologial).

15. Care sunt roadele darurilor Duhului?

16. Ce sunt candelele dupa alt inteles?

17. Temerea, evlavia si cunostinta dau nastere
filosofiei active, precum tdria, sfatul si Tntelegerea nasc
contemplatia naturald in duh. Dar invatdtura tainica despre
despre Dumnezeu (teologia) o daruieste numai intelepciunea
dumnezeieasca.

18. Prin cele de la mijloc intelege firea celor
sensibile si a celor inteligibile, prin care mintea omeneasca e
ridicatd spre Dumnezeu, ca spre cauza lucrurilor.

19. Ce sunt in finteles mai Tnalt, palniile
candelelor?

20. Ce sunt cei doi maslini?

21. Recapitulare si definitie scurta a explicatiilor
de mai Tnainte.

22. Ce este "dreapta™ si ce este "stanga™?

23. Vechiul Testament, zice, fiind simbolul
faptuirii si al virtutii, face trupul s& consimtd cu, mintea in
orice miscare. lar Noul Testament, daruind contemplatia si
cunostinta, lumineazd mintea, care se indeletniceste cu ele in
chip tainic, cu darurile dumnezeiesti.

24. Un inteles particular al candelabrului, care se
referd la sufletul fiecdruia.

25. Ce este faclia?

26. Dumnezeu se face si se numeste Tatd dupa har
al acelora care au primit de bundvoie nasterea curatd in duh.
Acestia, purtdnd asupra vietii lor pecetea lui Dumnezeu,
care i-a nascut, pe care o aratd prin virtuti, ca pe o fata a
sufletului, 7i face pe cei ce privesc la ei, s& mareasca pe
Dumnezeu prin schimbarea modurilor lor de purtare,
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intrucét le oferd acelora spre imitare, viata proprie, ca pe 0
pilda aleasd de virtute. Caci Dumnezeu nu trebuie, slavit
numai cu cuvantul gol, ci prin faptele dreptatii, care vestesc
cu mult mai mult decét cuvantul, majestatea dumnezeieasca.

27. Ce trebuie s& intelegem cd sunt cele sapte
candele?

28. Ce sunt palniile?

29. Ce sunt cei doi maslini?

30. Vechiul Testament procurda celui ce se
indeletniceste cu cunostinta  (gnosticului), modurile
virtutilor, iar Noul 1i harazeste celui ce se ndeletniceste cu
activitatea, ratiunile cunostintei adevarate.

31. Partii pasive a sufletului Ti spune parte activa.

32. Cel ce aratd cunostinta intrupata in activitate
si activitatea Tnsufletitd de cunostintd, a descoperit modul
exact al adevaratei lucrdri indumnezeitoare. lar cel ce are
numai pe una din acestea, despartitad de cealaltd, sau a facut
din cunostintd o nalucire (fantezie) inconsistenta (fara
suport), sau din activitate un idol (o forma) fara suflet. Caci
cunostinta fard faptd nu se deosebeste intru nimic de
nalucire, neavand fapta ca temelie; iar activitatea irationala e
tot una cu un idol (cu o formd) fara suflet, neavand
cunostinta care sa o Insufleteasca.

33. Precum sufletul si trupul fac prin impreunare
pe om, la fel activitatea si contemplatia dau prin unire o
singurd Tntelepciune cunoscitoare,>® iar Vechiul si Noul
Testament realizeaza o singura taina.

34. Legea naturala e la stanga, fiindca se foloseste

56 Scolia 32-33 sunt cea mai hotaratd dezmintire a pdrerii cd Tn Rasarit
contemplativul se dezintereseazd de activitate. Cea mai frumoasa
definitie a Tntelepciunii e cea din Scolia 33: unirea activitatii si a
contemplatiei.
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de simtire (de perceptia simturilor). Ea oferd Cuvantului
(ratiunii) modurile virtutilor si face cunostinta lucratoare. lar
legea duhovniceasca e la dreapta,fiindca lucreaza prin minte.
Ea amesteca in simtire (perceptie) ratiunile duhovnicesti din
lucruri si face activitatea rationala.

35. Providenta s-a aratat in unirea ipostatica a
Cuvantului cu trupul, iar Judecata Tn faptul cd a primit sa
patimeasca pentru noi cu trupul. Prin ele, adica prin unire si
patima, s-a inféptuit mantuirea tuturor.>®’

36. Tntruparea s-a facut spre mantuirea firii create,
iar patimile spre rascumpararea celor tinuti de moarte, din
pricina pacatului.

37. Taina intruparii, zice, departeaza Tnsusirile
potrivnice firii de la firea omeneascd, iar pe cele conforme
firii le restaureaza.

38. Providenta si Judecata, intrupare si patima, le-
a Inchipuit prin doi munti de aramd, din care tasnesc cele
patru Evanghelii.

39. Prin tara de la miazanoapte a inteles neamurile
care se aflau odinioard in ratdcirea nestiintei ca intr-o tara a
intunericului, iar acum au ajuns in tara luminii, la cunostinta
adevarului, prin harul celor patru sfinte Evanghelii, ca

567 Apusenii acuzd pe Rasdriteni ca socotesc mantuirea realizata prin
coborirea substantei divine Tn creatiune prin Tntrupare. Fapt e ca in
vreme ce ei socotesc mantuirea ca un rod exclusiv al crucii - teoria
satisfactiei, a ispasirii substitutive - Rasdritenii recunosc rolul
amandurora in realizarea mantuirii, atat al Tntruparii cat si al patimii,
precum se vede si din aceasta scolie. Si anume, pe cand Tn Apus
intruparea e numai premisa necesard a rastignirii (Fiul lui Dumnezeu
trebuia sa se facd om, ca sa se poata rastigni), Tn Rasdrit chiar unirea
intima a lui Dumnezeu cu omenirea constituie un mijloc de mantuire
si Tndumnezeire al omului, patima rdméanand totusi necesarda Tn
procesul realizarii acestora.
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elemente nestricacioase, fiind renascuti dupa omul
dinlauntru si mintal spre viata vesnica, prin credinta.

40. Altiinteles al celor patrulare.

41. Alt inteles al maslinilor.

42.  Contemplativului i se dezvéluie ratiunea
intrupdrii, realizatd in temeiul Providentei, iar activul aratd
in lucrare chipul patimilor Cuvantului, purtate in temeiul
Judecatii.

43. Alta explicatie a maslinilor.

44. Alta explicatie a acelorasi.

45. Alta explicatie a acelorasi.

46. Alta explicatie a celor doi maslini.

47. Cel ce intelege lumea vazutd, contempla pe
cea inteligibild. Caci finchipuindu-si cele inteligibile le
modeleaza prin simtire (le imbraca in figuri prin simturi) si
schematizeazd in minte ratiunile vazute. El strdmuta in fata
simturilor in chip felurit fiinta lumii spirituale si in fata
mintii compozitia feluritd a lumii sensibile. El intelege
lumea sensibild prin cea inteligibila, transferand prin ratiuni
simtirea (continutul simtirii) Th minte, si pe cea inteligibild
prin cea sensibild, Tmpletind mintea cu simtirea in vreme ce
contempla figurile.

48. Alta explicatie a acelorasi.
Tntrebarea 64

Ce inteles are Cuvantul de la lona Proorocul care
zice despre Ninive: "In care locuiesc mai mult de
douasprezeci de mii de barbati, care n-au cunoscut dreapta

nici stanga lor?"™*® Caci eu nu aflu in literd un inteles
multumitor. Fiindca n-a zis "copii", ca sa cred ca vorbeste

58 lona 4, 11.
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despre prunci, ci"barbati". Dar care barbat, avand mintea
nevatamata, nu-si cunoaste dreapta si stanga lui? Deci
spune-mi ce sunt "barbatii' si ce este "dreapta”si "stanga",
dupa intelesul mai inalt?

Réspuns

Nimic din ce se scrie Tn Scriptura despre
persoane, sau locuri, sau timpuri, sau alte lucruri Tnsufletite
sau neinsufletite, sensibile sau spirituale, nu trebuie sa le
intelegem totdeauna in acelasi fel, dacd vrem sa nu se
produca un dezacord intre istorie si intelesul spiritual al
locului. De aceea cel ce vrea sa afle fara greseala sensul
dumnezeiesc al Scripturii, trebuie sa ia fiecare din lucrurile
insirate de fiecare data Tn alt Tnteles, dupa deosebirile
intdmplarilor petrecute sau povestite, dandu-i potrivit cu
locul si cu timpul talcuirea cuvenitd. Caci orice nume notat
in Scriptura are multe intelesuri, dupa diferitele etimologii
posibile ale cuvantului ebraic. Aceasta o vedem limpede si
aici.

Caci lona se talmaceste, dupa diferitele sale
etimologii, "odihna si darul lui Dumnezeu”, sau "tamaduirea
lui Dumnezeu”, sau “harul lui Dumnezeu dat lor", sau
"osteneala lui Dumnezeu”, sau “"porumb”, sau "fuga de
podoaba”, sau "intristarea lor" (1). Apoi el ajunge si in
loppe si pe mare si in chit si in Ninive si sub curcubeta.
Dintre acestea, loppe se talmaceste "loc de unde se vede
bucuria”, sau "frumusetea minunatd”, sau “bucurie
puternica” (2). Deci Proorocul lona inchipuieste sau pe
Adam, sau firea cea de obste, sau pe Hristos, sau harul
proorocesc, sau poporul nemultumitor al ludeilor, care se
intristeazd de orice bine si pismuieste toate darurile
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dumnezeiesti (3). De pilda inchipuieste pe Adam si firea cea
de obste cand fuge din loppe pe mare, fapt pentru care, dupa
unul din ntelesurile numelui sdu, se numeste "ruga de
podoabd". Caci loppe inchipuieste raiul (4), care este si se
numeste cu adevarat "locul de unde se vede bucuria"”, sau
"bucurie puternicd”, sau "frumusete minunatd", datd fiind
bogatia nestricaciunii din el, cum era raiul sadit de ména lui
Dumnezeu. "Si a sadit, zice, Domnul rai in Eden si a pus
acolo pe omul pe care-l zidise".>®® Dar ce sunt pomii din el,
fie cd e vorba de pomi vazuti, fie de pomi spirituali si ce este
pomul vietii din mijlocul raiului? Ce sunt toti acesti pomi,
din care a luat Adam poruncéd sa manance, dar poate ca nici
nu s-a atins de ei? Caci 1i spune Dumnezeu: "Din tot pomul
din rai vei manca." *"°

loppe mai Thseamna insa si virtutea si cunostinta,
precum si intelepciunea de pe urma lor (5). Virtutea, cand se
talmaceste "frumusete minunata”; cunostinta, cand se
ntelege ca "loc de unde se vede bucuria”. lar intelepciunea,
cand se talmaceste "bucurie puternicd"; caci prin
intelepciune omul desavarsit primeste o bucurie negraita,
adica bucuria puternica ce sustine cu adevarat viata cea dupa
Dumnezeu, sau cea dumnezeieasca a omului. Fiindca
"Intelepciunea este pom de viata tuturor celor ce se lipsesc
de ea si temelie sigurd celor ce se razimad pe ea, ca pe
Domnul".>™* Deci firea oamenilor fuge pururea din loppe,
adicd din deprinderea virtutii si a cunostintei, ca si de la
harul intelepciunii de pe urma lor, precum a fugit Adam prin
neascultare din rai. Fuge, pentru ca cugetarea ei zace cu
placere in cele rele. Si fugind, e taritd cu voia ei pe mare,

59 Gen 2, 8.
50 Gen. 2, 16.
571 Prov. 3, 18.
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adica pe valurile murdare ale pacatelor, cum s-a rostogolit
Adam in lumea aceasta dupa ce a cdzut din rai, Tmbratisand
amagirea si confuzia nestatornica a lucrurilor materiale,
pricinuite de valuri si pricinuind alte valuri. lar castigul
celor ce Tmbratiseaza aceasta amagire este ca se scufunda si
sunt Tnghititi de chit si sunt covarsiti de apa pana la suflet.
Apoi sunt impresurati de cel mai de pe urma adanc, si capul
li se afunda intre crapaturile muntilor, ca in sfarsit sa
coboare pe fundul pamantului, ale carui zavoare sunt
ncuietori vesnice.>”? Caci padmantul acela, fiind talpa celui
mai de jos adanc, e cu adevarat "intunecat si neguros,
pamant al intunerecului vesnic, In care nu este nici o licarire
si nu se poate vedea viata a muritorilor”, cum zice undeva
marele lov, cel care a purtat cu isbanda mari razboaie pentru
adevar.”"

Deci Proorocul infatiseaza n chip tainic pe
Adam, adica firea cea de obste a oamenilor in fiecare din
starile prin care a trecut: cum a fugit de la bunatdtile
dumnezeiesti, ca din loppe, si e taratd in mizeria vietii de
aici, ca pe o mare, scufundandu-se in oceanul agitat si
framantat al patimilor pamantesti (6); cum e Tnghitita apoi
de chit, fiara cea spirituald si nesaturatd, adica de diavol, si
cum e covarsitda din toate partile de apa ispitelor pana la
suflet, adicd e coplesitd de ispitele vietii; apoi cum e
impresuratd de cel mai de pe urma adanc, cu alte cuvinte
cum e infasuratd mintea de nestiinta totala si cum e coplesita
judecata de marea povara a pacatului; pe urma cum i se
afunda capul in crapéturile muntilor, sau cum e prinsa prima
fnvatatura despre monada, intemeiatd pe credintd (7), care e
capul ntregului trup al virtutilor, intre cugetarile puterilor

572 lona. 2,7.
573 lov. 10, 21.
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viclene, ca intre niste crapaturi intunecoase ale muntilor, si e
spartda in multe pareri si naluciri (caci prin crapaturile
muntilor Scriptura a indicat ideile améagitoare ale duhurilor
rautatii, ce salasluiesc undeva in fundul ultimului adanc al
nestiintei); in sfarsit cum coboarad pana jos pe pamant, "ale
carui zdvoare sunt incuietori vesnice", sau cum cade n
deprinderea goald de orice simtire dumnezeieasca si lipsita
de orice miscare de viata a virtutilor, adica intr-o deprindere
ce nu mai are nici o simtire pentru bunatate si nici o dorinta
care sa se miste spre Dumnezeu (8). E deprinderea peste
care apasa ca un abis intunericul nestiintei si noianul
cumplit al rautatii (9), si in care 1si au radacinile muntii
ratacirii, adicd duhurile rautatii in ale cdror crépaturi
afundandu-se firea omeneascd, a devenit pe urma baza
pentru cea mai pacatoasd deprindere, ca una ce s-a facut
resedintd si unealt3 a ratacirii, si a rautatii lor. Tn aceasta
deprindere se afld, ca niste z&voare vesnice, impatimirile
sufletului dupd cele materiale, care nu lasd cugetarea sa se
izbdveascd de Tntunericul nestiintei, ca sa vada lumina
adevaratei cunostinte (10). Aceasta deprindere a indicat-o
poate, cum spuneam putin mai Tnainte, in chip acoperit,
marele lov, prin cuvintele: "Pamant intunecat si neguros,
pamant al intunericului vesnic".>* E pamant intunecat,
fiindcd e pustie de orice cunostinta si contemplatie
adevaratd; si neguros, pentru ca e lipsita de orice virtute si
activitate. Si continuda: "In el nu este nici o licarire, se
intelege de cunostintd si de adevar, si nu se poate vedea
viatd a muritorilor", adicd o vietuire demna de fiintele
rationale (11).

Proorocul ajunge in toate aceste stari, poate ca sa
inchipuiasca prin sine patimile in care s-a rostogolit
574 lov. 10, 21.
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omenirea in chip jalnic, facandu-si ale sale cele ale firii
comune a oamenilor. De aceea cand inchipuieste pe Adam, i
se potriveste unul din intelesurile numelui, si anume "fuga
de podoabd". Céand insa preinchipuieste pe Dumnezeu, care
s-a coborit pentru noi ntru ale noastre, prin trup Tnsufletit
mintal, facandu-Se ca noi, afara numai de padcat, i
zugraveste anticipat taina Intruparii si a patimilor in vederea
mantuirii, atunci prin plecarea sa din loppe pe mare indica
coborirea Domnului din cer in lumea aceasta (12), iar prin
inghitirea sa de cadtre chit si prin aruncarea nevatamata dupa
trei zile si trei nopti, prevesteste taina mortii a ingroparii si a
nvierii.°” De aceea i se potriveste cét se poate de bine un alt
inteles al numelui si anume: "odihna si tdmaduirea lui
Dumnezeu", sau "harul lui Dumnezeu dat lor", sau poate si
"osteneala lui Dumnezeu" pentru patima cea de buna voie a
Domnului. Cé&ci Proorocul a preinchipuit tainic prin
intdmplérile sale pe Hristos lisus, adevératul Dumnezeu,
"odihna" adevarata a celor osteniti de dureri, "tamaduirea"
celor zdrobiti si "harul" iertdrii gresalelor (13). Pentru ca si
Domnul si Dumnezeul nostru, facdndu-Se om, a coborit din
cer in oceanul vietii noastre, ca dintr-o loppe ce se

56 lona inghitit de chit mai Tnchipuieste si chenoza Domnului Tn cursul
istoriei, avand sa iasd la aratare la sfarsitul istoriei. Precum nici
chitul nu e linistit cat poartd pe lona Tn sine, asa nici istoria nu
raméne neinfluentatd de prezenta Domnului Tn adancul ei. De multe
ori fortele aspre ale istoriei poartd in péntecele lor idei mari. Fara
voie ele servesc pe Hristos, care va iesi odata la ivealda. Curente si
forte Tncruntate ale istoriei duc Tn pantecele lor idei mari. Fara voie
ele servesc pe Hristos, care va iesi odatd la ivealda. Curente si forte
Tncruntate ale istoriei duc Tn pantecele lor idei mari, care altfel nu s-
ar fi putut impune n viata popoarelor, asa cum lona n-ar fi putut sa-
si facd drumul cu atata repeziciune, fara chitul care nu-si dadea
seama cdrui plan mai Tnalt serveste. Chenoza lui lisus Tn istorie e
totusi numai aparentd. E o chenoza plind de forta.
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talmaceste "locul de unde se vede bucuria”, pe marea acestei
lumi, precum s-a scris: "Care n locul bucuriei ce era pusa
naintea Lui, a rabdat crucea, nebdgand in seama ocara".>"
Si coborindu-Se de bund voie in inima pamantului, unde ne
tinea inchisi vicleanul, dupa ce ne inghitise prin moarte, a
ridicat din nou toata firea cea robita la cer, dupa ce a smuls-
0 de acolo prin Tnviere. Prin aceasta El ne este cu adevarat
"odihna", "tamaduire" si "har" (14). "Odihna", ca cel ce
desleaga prin viata Sa vremelnica legea robiei silnice a
trupului; "tdmaduire”, ca Cel ce tdmaduieste prin Tnviere
firea zdrobitd prin moarte si stricaciune; "har", ca Cel ce
daruieste prin credintd infierea in duh si harul indumnezeirii,
dat fiecdruia dupa vrednicie. Cdci trebuia cu adevarat sa
ajunga lumina si puterea lui Dumnezeu si Tatal In acel
pamant, in care stapanea intunericul si zavoarele vesnice. Si
aceasta, pentru ca Cel ce e lumind duhovniceasca sa
imprastie Tntunericul nestiintei si Cel ce e puterea ipostatica
a lui Dumnezeu sa sfarame zavoarele pdacatului si asa sa
slobozeasca firea celor incdtusati cumplit de cel viclean,
daruindu-i lumina nestinsd a cunostintei adevarate si puterea
de nedezradacinat a virtutilor.

Dar Proorocul inchipuie prin persoana sa si harul
proorocesc care se stramutd prin Evanghelie din slujirea
legii, socotitd odinioara atat de slavita, la neamuri, lasand
poporul iudaic, devenit necredincios, pustiu de bucuria ce 0
avea de acea slujire, ca prin multe necazuri, primejdii,
strmtorari, osteneli, prigoniri si morti sa intoarcd Biserica
neamurilor la Dumnezeu, ca pe o Ninive. Cand inchipuie
acest har al proorociei, Proorocul paraseste in chip tainic
loppe, ceea ce Thseamna ca harul se departeaza de la slujirea
legii si porneste pe marea potrivnicilor fard de voie si a

576 Evr. 12, 2.
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luptelor cu ele, a ostenelilor si primejdiilor, panda ce e
inghitit de moarte ca de un chit, fard sa fie catusi de putin
vatamat (15). Céci nimic de pe lume nu a putut Tmpiedica
mersul harului propovaduit neamurilor prin Evanghelie:
"nici necaz, nici stramtoare, nici prigoand, nici foamete, nici
primejdie, nici sabie".>”" Dimpotriva, prin aceasta harul se
intdrea si mai mult, biruind pe toti cei ce se ridicau
impotrivd. Patimind, biruia si mai mult pe cei ce i se
impotriveau si astfel a intors firea ratacita la Dumnezeul cel
viu si adevarat, cum a intors lona cetatea Ninive. Si desi Tsi
inchipuia vicleanul cda acopera harul cu multimea
prigoanelor, ca pe Prooroc chitul, nu I-a putut tine pana la
sfarsit, neputand slabi taria puterii prin care lucra harul. Ba
aceasta putere facea harul s& lumineze si mai strélucitor in
ucenicii lui, dupa ce treceau prin aceste potrivnicii, asa Incat
vicleanul Tsi pricinuia, prin atacurile sale mai de graba
surparea puterii sale (16). Caci el vedea nu numai ca harul
nu poate fi biruit de el, ci si ca slabiciunea naturald a
sfintilor, care 1l vesteau neamurilor, se prefacea in tarie ce
surpa puterea lui si-i dobora toatd ndltarea ce se ridica
impotriva cunostintei lui Dumnezeu;*® ba tocmai cand se
credea ca este infranta trupeste prin strdmtorari, apdrea si
mai imputernicitd duhovniceste. Acest lucru I-a cunoscut din
experienta patimirilor sale Pavel, marea trdmbita a
adevarului, care a devenit slujitor al harului proorocesc in
Hristos cdtre neamuri, intru Tnnoirea duhului si nu 1in
vechimea literei. De aceea zice: "Avem comoara aceasta in
vase de lut">"® "Comoard" numeste cuvantul harului: iar
"vas de lut", trupul acesta patimitor, sau paruta simplitate in

577 Rom. 8, 35.
58 Il Cor. 10, 5.
50 Il Cor. 4,7.
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cuvantul rostit, care a biruit toata Tntelepciunea lumii, sau
care cuprindea in sine, cat era cu putintd, intelepciunea lui
Dumnezeu, pe care nu o cuprindea lumea si care a umplut
toatd lumea de lumina cunostintei adevarate cuprinsd in ea.
Si adaugd: "Ca multimea puterii sa fie a lui Dumnezeu, iar
nu din noi; Tntru toate necaz patimind, dar nu stramtorandu-
ne; lipsiti fiind, dar nu deznadajduiti; prigoniti, dar nu
parasiti; tréntiti jos, dar nu prapaditi; Tn toatd vremea
omorirea lui lisus in trup purtand-o, ca si viata lui lisus sa se
arate in trupul nostru. C& pururea noi cei vii ne dam la
moarte pentru lisus, ca si viata lui lisus sa se arate in trupul
nostru cel muritor, Tncat moartea in noi se lucreaza, iar viata
in voi".>® Cici cei ce propovaduiau cuvantul harului,
purtdnd fard vind si din toatd inima moartea cea de
bunavoie, prin patimirile lor lucrau neamurilor viata cea n
duh, intru cunostinta adevarului. Aceasta a patimit-o si lona,
care, preinchipuind tainic in sine harul, a indurat atatea
primejdii, ca s& ntoarca pe Niniviteni de la ratacire la
Dumnezeu. De aceea, dupd un alt inteles al numelui sau, se
mai tdlmdaceste si "darul lui Dumnezeu", sau "osteneala lui
Dumnezeu". Caci intr-adevar "dar al lui Dumnezeu" de
oameni iubitori si "osteneald dumnezeieascd" prealdudatd
este harul proorocesc trimis neamurilor. E "dar", intrucat
daruieste lumina cunostintei adevarate si  procura
nestricaciunea vietii celor ce-l primesc; si e "osteneald a lui
Dumnezeu", fintrucat indupleca pe slujitorii sdi sa se
impodobeasca cu ostenelile pentru adevar si-i Tnvata pe cei
ce se ingrijesc prea tare de viata in trup sa creasca mai mult
prin patimiri decét prin bucurii, dandu-le ca dovada a puterii
covarsitoare a Duhului din ei, neputinta naturald a trupului
lor de-a suporta patimirile (18).

50 Il Cor. 4,7-12.
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Deci cuvantul harului strabatand prin multe
incercari la firea oamenilor, sau la Biserica neamurilor,
precum lona prin multe necazuri la cetatea cea mare a
Ninivei, Tndupleca legea care imparateste peste fire, sa se
scoale de pe tronul ei, adica din deprinderea de mai Tnainte
n rau, sau din trairea dupa simturi, i sa-si scoatd haina sa,
adica sd lepede fumurile slavei lumesti pentru moravurile
sale, apoi sa imbrace sacul, adicd jalea si asprimea neplacuta
a relei patimiri si o purtare demna de viata cea placutd lui
Dumnezeu, si sa sada In cenusd, adica in sdracia cu duhul n
care e Tnvatat sa sada tot cel ce vrea sa traiasca cu evlavie si
are in sine biciul constintei care-l1 loveste pentru greselile
sale (19). Dar nu numai pe Tmparat, 1l indupleca cuvantul cel
propovaduit al harului sa creadd in Dumnezeu, ci Si pe
barbati, adica pe oamenii cu firea intreagd, convingandu-i s&
marturiseascd tare ca unul este Dumnezeu, Facatorul si
Judecdtorul tuturor, si hotarindu-i s& se lepede cu
desavarsire de indeletnicirile lor cele rele de mai Tnainte si
sa se imbrace in saci de la cel mai mic pana la cel mai mare
dintre ei, adicd sa Tnceapa cu toatd ravna o viatd aspra,
omoritoare de patimi. lar "mici si mari" cred ca sunt numiti
aici de Scripturd, dupa intelesul mai Tnalt, cei vinovati de o
rautate mai mic& sau mai mare.

"Si au crezut barbatii Ninivei lui Dumnezeu si au
hotarit sa posteasca si s-au Tmbracat In saci, de la cel mai
mic pana la cel mai mare dintre ei. Si a mers cuvantul pana
la Tmpadratul Ninivei si s-a sculat de pe tronul sau si s-a
desbracat de vesmantul sau si s-a imbracat cu sac i a sezut
in cenusd. Apoi s-a vestit si s-a poruncit in Ninive de la
imparat si de la dregatorii sdi, spunandu-se: Oamenii Si
dobitoacele, boii si oile, s& nu guste nimic, nici sa pasca, si
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apa sa nu bea".*® "Tmparat" al firii este, cum am zis, legea
firii. "Dregatorii" lui sunt puterea rationald, irascibild si
poftitoare. "Barbatii" acestei cetati, adica ai firii, sunt, dupa
unul din intelesuri, cei ce pacatuiesc prin pofta si trag la
povara placerii prin patimile trupesti. "Boii" sunt cei ce
folosesc toatd miscarea maniei pentru dobandirea bunurilor
pamantesti; caci zic unii ca sangele boului cand e baut
pricinuieste indatd moartea celui ce 1l bea; deci sangele lui
este, In chip vadit, simbolul méniei. "Oile" de ocara de aici
sunt cei ce pasc fara de minte, numai prin simturi, cele
vazute, ca pe o iarba, din pricina patimii ce-i stapaneste.
Toate acestea socotim ca au in acest loc al Scripturii un
inteles de ocard, pana ce luandu-le Cuvantul le va preface in
bune. De aceea adaugad Scriptura despre ele: "Sa nu guste
nimic, nici si pasca, si apa si nu bea". Tn felul acesta se vor
departa cauzele de mai Tnainte, care sustineau in fiecare din
cele Tngirate patimile. lar dupd inlaturarea acestor cauze, ele
isi vor schimba indeletnicirile rele de care erau stapanite
odinioara. Aratand-o aceasta Scriptura adaugd: "Si s-au
imbrdcat In saci oamenii, si dobitoacele n-au pascut si au
strigat catre Domnul si Dumnezeu cu staruintd; si s-a intors
fiecare de la calea sa cea rea si de la nedreptatea din mainile
sale" >

"Oamenii" sunt, cum am spus, cei stapaniti printr-
0 gresitd judecatd a ratiunii de patimile sufletesti; iar
"dobitoacele”, cei tintuiti de patimile trupesti, prin reaua
intrebuintare a maniei si a poftei, In vederea placerii. Deci
toti imbracd, ca pe un sac, omorirea madularelor de pe
pamant, sau a intregii legi si cugetari pamantesti, si striga cu
staruintd, adicd cu glas mare, sau cu indrazneald, cerand

51 lona 2, 5-7.
52 lona 3, 8.
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iertarea pacatelor de mai Tnainte si departandu-se de la
cursul obisnuintei, ca de la o cale oarecare, si de la
nedreptatea lucrata de faptele lor, ca de niste mani.

Astfel Ninive, inteleasd ca firea cea comuna a
oamenilor, sau ca Biserica neamurilor, are pururea pe lona,
sau cuvantul harului proorocesc propovaduind in ea si in
fiecare zi Tntorcand pe cei ratdciti la Dumnezeu. lar daca
referim Tntelesul spiritual al Ninivei la fiecare ins in parte,
atunci cetatea cea mare zicem ca este sufletul fiecaruia (21),
la care dupa ce a pacatuit, este trimis cuvantul lui Dumnezeu
ca si-i propovaduiascé pocdinta spre viatd. Tn acest caz prin
imparatul cetdtii Tntelegem mintea; dregéatorii sunt puterile
innascute; barbatii, gandurile patimase; dobitoacele,
miscérile poftitoare ale trupului; boii, miscarile lacome ale
maniei spre bunurile materiale; iar oile, miscérile simturilor,
care percep lucrurile sensibile fara cugetare. Deci cuvantul
lui Dumnezeu induplecd mintea, adicd pe Tmpadrat, sa se
ridice, ca de pe un tron, din deprinderea de mai inainte cu
nestiinta, si sa se desbrace ca de o haind de parerea
mincinoasa despre lucruri, apoi s& Tmbrace ca pe un sac
cdinta pentru cele rau cugetate si sa se aseze, ca in cenusa, in
deprinderea saraciei cu duhul; pe urma sa porunceasca
oamenilor, dobitoacelor, boilor si oilor sa posteasca,
infranandu-se de la mancarea pacatului si de la bautura
nestiintei, adica sa se retina de la savarsirea pacatelor si de
la contemplarea inselatoare prin simturi, si sa se Tmbrace in
sac, adicd In deprinderea care omoara patimile contrare firii,
dar cultiva virtutile si cunostintele cele dupa fire; apoi sa
strige catre Dumnezeu cu staruintd, adica sa denunte cu
putere cele de mai Tnainte si sa se roage cu smerenie, ca sa
primeasca iertare de la Cel ce poate sa o dea; de asemenea
sd ceara puterea statornica pentru Tmplinirea poruncilor si
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pentru pazirea hotérarii spre cele bune de la Acela care e
gata sa o dea celor ce o cer, pentru ca in felul acesta sa-si
poata abate cugetarea de la ratacirea de mai inainte, ca de la
o cale rea, si sd lepede deprinderea de a nascoci raul din
puterile faptuitoare ale sufletului.

Tnaceastd mare cetate, adica Tn firea obsteascd a
oamenilor, sau in Biserica alcatuitd din neamuri, sau in
sufletul fiecaruia, mantuit prin cuvantul virtutii si al
cunostintei, adica al credintei si al bunei constiinte,
"locuiesc mai mult de doudsprezece miriade (de doua-
sprezece zeci de mii) de oameni care nu-Si cunosc dreapta
nici stanga lor".*®* Cred ca Scriptura indica aici prin cele
doudsprezece miriade, dupa un inteles mai Tnalt, ratiunile
timpului si ale firii, adica cunostinta cuprinzatoare a firii
vazute Tmpreund cu acelea fard de care aceasta nu poate sa
existe (22). Caci dacd numarul doisprezece se formeaza prin
adunarea lui cinci si sapte, iar firea e Tntinata pentru simturi
si timpul Tngeptit, atunci numarul doisprezece indica,
desigur, firea si timpul. De notat insa ca a spus "mai mult"
de doudsprezece miriade de oameni, ca sa cunoastem ca
acest numar e circumscris si depasit in chip indefinit "de
mai multe”, care fac prin ele o suma superioarda numarului
doisprezece.

Deci Biserica prealaudata a lui Dumnezeu, avand
ratiunile virtutii si ale cunostintei, care intrec ratiunile
timpului si ale firii si strabat spre maretia celor vesnice si
inteligibile, are "mai mult de douasprezece miriade de
barbati, care nu-si cunosc dreapta sau stanga lor". Caci cel
ce, din pricina virtutii legiuite, si-a uitat de patimile din trup,
ca de unele ce sunt la stanga si, din pricina cunostintii fara
greseald a faptelor sale, nu e stapéanit de boala parerii de

583 lona 4, 14.
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sine, ca de una ce e la dreapta, a devenit barbat ce nu-si
cunoaste dreapta lui, Tntrucdt nu iubeste slava ce se
destramad, nici stanga, intrucat nu se lasa atatat de patimile
trupului (23).

Asadar prin "dreapta” Scriptura Tntelege, dupa
cum se vede, slava desarta de pe urma asa ziselor ispravi, iar
prin "stanga”, neinfranarea ce rasare de pe urma patimilor
de rusine. Pe acesti barbati ce nu cunosc dreapta si stanga
lor, Ti are orice suflet luminat de vederile celor spirituale
(inteligibile). Pentru c& tot sufletul care Tsi retrage puterea
cugetdrii de la contemplarea naturii si a timpului, are
cugetarile®® naturale ca pe niste bdrbati ce au trecut de
numarul doisprezece, sau ca pe niste ratiuni ce nu se mai
ostenesc cu cele ce sunt sub fire si sub timp, ci se
indeletnicesc cu intelegerea si cunoasterea dumnezeiestilor
taine si de aceea nu cunosc dreapta sau stanga lor. Caci
cunoasterea virtutilor dupa ratiunea lor, adica recunoasterea
adevarata prin trdire a cauzei virtutilor (24), face pe cei
partasi de ea s& nu mai cunoascd de loc insuficienta si
excesul de virtute, care stau de cele doud parti ale mijlociei
virtutilor, ca dreapta si stanga.

Pentru ca daca in ratiune nu se afla nimic contrar
ratiunii (25), e limpede cd cel ce s-a inaltat la ratiunea
virtutilor nu va mai cunoaste catusi de putin pozitia celor
fara ratiune. Fiindca nu e cu putinta sa priveasca deodatd
doud lucruri care se contrazic si sa cunoasca pe unul din ele
manifestandu-se deodata cu celdlalt.

Caci daca 1n credinta nu se afla nici o ratiune a
necredintei si dacd prin fire lumina nu poate fi cauza
intunericului si diavolul nu se poate ardta deodatd cu
Hristos, e vadit cd nici ceea ce-i contrar ratiunii nu poate

54 In greceste cugetarile, Aoytopoi sunt de genul masculin.
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exista la un loc cu ratiunea (26). lar daca ceea ce-i contrar
ratiunii nu poate sa se afle la un loc cu ratiunea, e vadit cd
cel ce s-a Tndltat la ratiunea virtutilor nu poate cunoaste
pozitia celor contrare ratiunii. ElI cunoaste virtutea numai
asa cum este, dar nu cum e socotita (27). De aceea nu
cunoaste nici dreapta prin exces, nici stdnga prin
insuficienta, fiindcd in amandoud acestea, se poate constata
irationalul. Céci daca ratiunea este hotarul si masura
lucrurilor (28), ceea ce e fara hotar si fard masurd, sau e
peste hotar si peste masura, e lipsit de ratiune si de aceea
contrar ratiunii. Caci amandoua acestea aduc la fel celor ce
se misca astfel, caderea de la ceea ce exista cu adevarat. Una
din ele prin faptul ca ii face s&-si indrume cursul vietii spre
ceva nedefinit si nelamurit (29) si sa nu aibd pe Dumnezeu
ca scop, intrucét din pricina lipsei de masura a mintii Tsi iau
ca finta sa se abatd de la dreapta tot mai spre dreapta; iar
cealaltd, prin faptul cd i abate si ea de la scop, indrumandu-
le cursul vietii numai spre cele ce tin de simturi, intrucat din
pricina lipsei de putere a mintii, 7i face s& socoteascd drept
tintd ceea ce se circumscrie prin simturi. Acestea nu le
cunoaste si nu le patimeste (30) cel ce ascultda numai de
ratiunea virtutii si hotarniceste prin ea (31) toata miscarea
mintii sale, incat sa nu poatd cugeta peste ratiune sau fara
ratiune.

lar dacd cineva vrea sa-si Tnalte mintea la un
inteles si mai fnalt, prin "dreapta” poate s& inteleaga
ratiunile celor netrupesti, iar prin "stanga” pe ale trupurilor.
Dar mintea ce se Tnaltd spre cauza lucrurilor, neretinuta de
nimic, nu mai cunoaste aceste ratiuni, intrucat nu mai vede
nici o ratiune in Dumnezeu, Cel ce dupa cauzad e mai presus
de orice ratiune. Adunéndu-se spre El din toate lucrurile, nu
mai cunoaste nici o ratiune a celor de care s-a despartit,
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privind in chip negrait numai Ratiunea la care s-a ridicat
dupa har (32).

Pe acesti barbati si pe cei asemenea lor, care intr-
adevar nu cunosc dreapta si stanga lor cea de ocara, 1i cruta
Dumnezeu; si pentru ei lumea toatd. (Am zis “cea de ocard",
deoarece aproape toate cele din Scripturd au si un inteles de
lauda si un inteles de ocard). Dar poporul iudeu, pizmas si
vrajmas al oricarei iubiri de oameni, se plange de méantuirea
oamenilor si de aceea Tndrazneste sa se razvrateasca chiar si
impotriva" bunatatii dumnezeiesti. Plin de nerecunostinta,
de nemultumire si de urad fatd de oameni, el scrasneste din
dinti, se scarbeste de viata si-si face pricina de ntristare din
bantuirea neamurilor in Hristos. Socotind, din nestiinta, mai
de pret o curcubetd decdt mantuirea oamenilor, se
indurereazd cand o vede c& se usuca roasa de vierme.
Nebunia aceasta a Evreilor a zugravit-o in sine ca tip marele
Prooroc lona, fara sa patimeasca el Tnsusi fereasca
Dumnezeu de scaderile ludeilor, ci osandind in sine cu
anticipatie necredinta lor, pentru care au cazut din slava de
mai Tnainte, ca dintr-o loppe (33). De aceea i-a dat Duhul
Sfant In chip tainic acest nume, capabil sa arate prin
diferitele lui talmé&ciri starea launtrica a tuturor celor
preinchipuiti. Cand deci dezvaluie in sine ca tip nebunia
ludeilor, care se intristeaza pentru méantuirea oamenilor si se
sminteste de minunata lor chemare, dar se scarbeste de viata
si doreste, hulind voia lui Dumnezeu, mai bine moartea din
pricina vestejirii curcubetei, numele lui se talmaceste
"Intristarea lor". Aceasta intristare o condamna Scriptura
cand zice: "A vazut Dumnezeu faptele lor, adica ale
Ninivitenilor, ca s-au intors de la caile lor cele rele si I-a
parut rdu sa-i mai pedepseasca pe ei si nu i-a mai pedepsit.
Si s-a intristat lona si a zis: Acum Stipane Doamne ia
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sufletul meu de la mine, ca mai bine este mie sa mor decét
sa traiesc".®® Si iardsi: "Si a poruncit Domnul Dumnezeu
unui vierme a doua zi dimineata, si a ros pe dedesubt
curcubeta si s-a uscat. Si a fost dupd ce a rasarit soarele, a
lovit capul lui lona si s-a imputinat cu sufletul si s-a scarbit
de viata lui si a zis: mai bine este mie s& mor decat s&
traiesc" >

Ninive este deci Biserica neamurilor, care a primit
cuvantul harului si s-a intors de la ratécirea de mai Tnainte a
inchindrii la idoli si de aceea s-a mantuit si s-a invrednicit de
slava cerurilor. lar umbrarul, pe care si I-a facut lona dupa
ce a lesit din cetate, inchipuieste lerusalimul de jos si
templul din el ficut de maini.®” Curcubeta infitiseaza umbra
vremelnica a slujirii trupesti si numai dupa literd a legii, care
nu e statornica si nu poate s& multumeasca mintea. lar
viermele este Domnul si Dumnezeul nostru lisus Hristos,
precum El insusi zice despre Sine la Proorocul David: "Sunt
vierme si nu om".*® Cici s-a facut si s-a numit cu adevarat
vierme, pentru trupul fara de samanta pe care l-a primit.
Fiindca precum viermele nu are Tmpreunare si amestecare,
ca pricind premergatoare a nasterii lui, tot asa nici nasterii
dupd trup a Domnului nu i-a premers vreo amestecare. Dar
mai e vierme si pentru faptul cd a Tmbracat trupul ca pe o
momeald pusd in undita dumnezeirii spre amagirea
diavolului, pentru ca dracul spiritual cel nesaturat, inghitind
trupul pentru firea lui usor de apucat, sa fie sfasiat de undita
dumnezeirii si deodata cu trupul sfant al Cuvantului, luat din
noi, sa dea afara toata firea omeneasca, pe care o inghitise

55 lona 3, 10-4, 1.
5% lona 4, 8-9
587 lona. 4,6.

58 Ps. 21, 6
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mai inainte; cu alte cuvinte pentru ca, asa cum inghitise
acela mai Tnainte pe om, momindu-l cu nadejdea dum-
nezeirii, tot asa, momit fiind mai pe urma cu firea
omeneascd, sa dea afara pe cel amdgit cu nddejdea
dumnezeirii, amagit fiind el Tnsusi cu nadejdea cad va pune
mana pe omenire; apoi ca sa se arate bogatia covarsitoare a
puterii dumnezeiesti, care biruie, prin slabiciunea firii
biruite, taria celui ce a biruit-o mai Tnainte; si ca sa se arate
cd mai degraba biruie Dumnezeu pe diavol, folosindu-se de
momeala trupului, decét diavolul pe om cu fagaduinta firii
dumnezeiesti (35). Acest vierme a ros curcubeta si a uscat-o,
adicd a pus capat slujirii legii, ca unei umbre, si a uscat
parerea de sine a ludeilor, intemeiata pe ea.

"Si a fost a doua zi dupd ce a rasarit soarele". A
doua zi, adica dupa trecerea ghicitorilor din chipurile legii si
a timpului hotérit pentru slujirea trupeasca a ei, a rasarit
harul tainei celei noi, aducand o alta zi a unei cunostinte mai
fnalte si a wunei virtufi dumnezeiesti, o zi care
indumnezeieste pe cei ce o Tmbratiseaza. Deci dupad ce
viermele acesta a ros curcubeta si soarele acesta (caci unul si
acelasi e si vierme si soare al dreptatii: e vierme, intrucéat s-a
nascut dupd trup fara de samanta si zamislirea lui e mai
presus de orice intelegere; iar soare, intrucat s-a coborat
pentru mine sub pamant, prin taina mortii si a mormantului
si Intrucét e prin fire si pentru sine lumina vesnica) (36) a
rasarit din morti prin nviere, "a poruncit Dumnezeu unui
vant arzator si soarele a lovit capul lui lona". Cu alte cuvinte
dupd rasaritul soarelui dreptdtii, adica dupd Tnvierea i
indltarea Domnului, a venit vantul arzator al incercérilor
peste ludeii ramasi nepocditi si le-a lovit capetele lor,
potrivit unei drepte judecéti, intorcand dupa cum s-a scris,
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durerea lor peste capetele lor,”® precum insisi ceruserd mai
Tnainte zicand: "Sangele lui asupra noastra si asupra copiilor
nostri"®®. Caci de fapt, dupd finvierea si Tiniltarea
Mantuitorului, a venit peste ei ca un vant foarte arzator
razbunarea prin neamuri si Soarele meu a doborat la pamant
slava si puterea intregului neam, lovind in ea ca intr-un
crestet. Caci inchizandu-si ochii intelegerii in fata Lui, nu au
cunoscut lumina adevarului, care le strélucea lor.

Sau vantul arzator ridicat impotriva ludeilor, care
n-au ascultat de cuvantul harului, mai este si parasirea, care
opreste ploaia cunostintei si roua proorociei si usuca izvorul
natural al cugetarilor evlavioase din inima (37). Este
parasirea adusa cu dreptate peste ei, fiindcd si-au patat
mainile de sange nevinovat si au dat adevarul pe maéna
minciunii si au tadgaduit pe Dumnezeu Cuvantul, Cel ce
pentru mantuirea neamului omenesc a venit la noi in chipul
nostru, fard schimbare. De aceea au fost lasati si ei in
propria lor ratdcire, in care nu se poate afla nici o dispozitie
apropiatd de credinta si de temerea de Dumnezeu, ci numai
0 ambitie uscatd, secetoasa si strabatuta de toatd patima cea
rea. E ambitia ce poate fi caracterizatd prin Tngamfare
(trufie), care e o patimd blestematd ce constd din
impreunarea a doud rele: mandria si slava desarta. Dintre
acestea, mandria tagaduieste pe Cel ce e cauza virtutii si a
firii, iar slava desartd falsifica firea si Tnsasi virtutea (38).
Caci cel méandru nu face nimic dupa Dumnezeu, iar cel robit
de slava desarta nu ntreprinde nimic dupa fire. lar din
amestecarea lor se naste ingamfarea, care pe Dumnezeu 1l
dispretuieste, barfind si hulind Providenta, iar de la fire se
nstraineaza, folosind toate ale firii impotriva firii si stricand

589 Ps. 7, 17.
50 Matei 27, 25.

436



Sfantul Maxim Marturisitorul

frumusetea si buna Tntocmire a firii prin reaua intrebuintare
a lor. Scurt vorbind, poporul ludeu, Tngaduind prin
necredinta in Hristos, Dracului trufas sa-i lege mintea, a urit
deopotriva pe Dumnezeu si pe oameni: pe Dumnezeu,
intrucét 1l pune mai prejos de placerea trupului si de aceea
respinge slujirea Lui in duh; iar pe oameni, intrucat
socoteste pe cei ce nu-si coboara neamul dupa trup din lacob
cu desavarsire straini de Facator si de aceea 1si inchipuie ca
uciderile pe care le planuieste impotriva noastrda sunt
bineplacute lui Dumnezeu. El nu stie, pe cat se pare, in
nebunia lui, ca trupul si inrudirea de neam nu pot apropia de
Dumnezeu asa demult cum poate apropia sufletul, care
poartd aceeasi pecete a credintei ca si celelalte suflete si
aceeasi aplecare launtrica a voii spre bine. lar aceasta stinge
legea trupului cu totul,incét nu se mai stravede decat ratiunea
lui Dumnezeu aratandu-se prin duh si facandu-i pe toti una
dupad minte, ca sa cunoasca pe unul Dumnezeu si ca sa
fie Intre toti o singurd iubire si armonie (39), datorita careia
nici unul nu mai este despartit duhovniceste de nici unul,
chiar daca trupeste, dupa locurile ce se ocupa, sunt departe
unul de altul.

Deci vantul arzator este trufia, care e patima urii
de Dumnezeu si de oameni. Fiindca ea usuca inima
necredinciosilor, vestejind cugetarile evlavioase despre
Dumnezeu si ratiunile drepte despre fire, ca un vant arzator.
Caci spun unii ca acest vant se produce prin amestecarea
unui vant de la rasarit si a unuia de la miazazi si de aceea
usuca umezeald Tmprastiata in pamant. El se mai numeste si
Evroclidonul (Vartejul larg) sau Tifonicul (Fumegosul).
Numele dintéi il poarta, fiindca starneste din toate partile
furtund pe pamant si pe mare, iar al doilea, fiindca aduce o
negurd uscatd. Dar pe améandoud acestea le pricinuieste Si
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trufia.

Caci de fapt aceasta starneste mare tulburare in
suflet si umple mintea de ntunericul nestiintei. Acest vant
arzator l-a starnit Dumnezeu, adicd l-a lasat sa vind, dupa
batjocorirea lui Hristos, asupra ludeilor, care dobéandiserd o
dispozitie corespunzatoare cu el, ca s& se facad vadita tuturor
voia lor fatd de Dumnezeu si oameni. De aceea impusi de
negura nestiintei, s-au aruncat pe ei insisi de bunavoie in
partea opusd lui Dumnezeu, nemaiavand nimic de facut,
decat sa se planga si sa se inciudeze de mantuirea prin
credinta si de slava de care s-au impartasit neamurile si de
pierderea drepturilor lor ce le aveau dupa trup. Pentru aceea
zic: "Acum Doamne ia sufletele de la noi, c& mai bine este
noud sa murim decat s& traim". Aceasta o spun ei din pricind
cd s-a nascut curcubeta, adicd a Tncetat slujirea Tn umbrele
legii, care noaptea a crescut si noaptea a pierit, ca una ce nu
avea nici o lumind spirituald, care sa poatd lumina
ntelegerea sufletului, fiind circumscrise numai la figurile si
la ghicitorile simbolurilor (40).

Dar noi sa imbratisam duhovniceste, prin credinta
si prin dreptatea care o insoteste, duhovniceasca Ninive,
adica, Biserica alcatuita din neamuri, care este, precum s-a
scris, 0 mare cetate a lui Dumnezeu, mantuitd dupa cele trei
zile ce i-au fost ordnduite spre pocainta. Si sa ne grabim sa
ne facem cetateni ai acestei mari cetati a lui Dumnezeu prin
pocdintd si prin schimbarea noastrd in bine. Céci Scriptura
spune Tn mod apriat despre ea ca este o0 cetate mare a lui
Dumnezeu: "lar Ninve era cetate mare lui Dumnezeu".
Unde poate afla ludeul respectuos fata de adevar, spunandu-
se Tn Scripturd un cuvant ca acesta despre lerusalimul de
jos? Eu, desi am citit de multe ori toatd Sfanta Scriptura, nu
am aflat spunandu-se nicdieri: "Si lerusalimul era cetate
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mare lui Dumnezeu". Dar cine ar putea, bizuindu-se pe
puterea cuvantului si pe bogatia ideilor, sa masoare si sa
circumscrie maretia acestei cetafi, care este si se numeste a
lui Dumnezeu? Mie Tmi este acest lucru cu neputintd, pre-
cum socotesc ca i este cu neputintd oricarui om cu mintea
inteleaptd, care isi da seama cat de putin de majestatea
dumnezeieasca si nu ignord ca toate sentintele dumnezeiesti
trebuie sa aiba ceva din maretia lui Dumnezeu. Dar cum era
"cetate mare lui Dumnezeu", prima cetate a Asirienilor, n
care domnea confuzia ratacirii, unde trona regeste nebunia
slujirii la idoli, care se afla atat de departe de tara numita
sfanta, fagaduita lui Israil cel trupesc? Desigur cd ea n-ar fi
putut fi numitd asa, daca n-ar fi vazut Dumnezeu de mai
fnainte marimea credintei, necuprinsd de nici un cuvant, a
Bisericii celei din neamuri. Prin aceasta a infatisat viitorul
ca prezent, iar ceea ce era mai Tnainte strain si-a Insusit ca
pe ceva propriu Si ceea ce era vrednic de ocara din pricina
necredintei a facut prin cuvantul Sau sa fie strabatut de
dumnezeire, plin de cinste si cu un viitor care intrece orice
cuvant (41). De aceea a putut zice prin Proorocul: "Si
Ninive era cetate mare lui Dumnezeu". La aceasta cetate a
fost trimis cuvantul harului proorocesc, care i-a vestit

ny

distrugerea cea fericita, zicand: "Inca trei zile si Ninive va fi
distrusd".>* Ajungand la acest loc al sorocului de trei zile,
socotesc sa las celelalte lucruri, care pot sa fie spuse celor ce
cautd intelesul mai Tnalt al Scripturii. Caci eu urmaresc sa
notez si s& spun numai ceea ce e sigur ca nu se afla alaturea
de adevar. Deci auzind ca Proorocul vesteste in chip
determinat: "Tnca trei zile si Ninive va fi distrusd", socotesc
ca hotarirea aceasta Tmpotriva Ninivei raméne neschimbata,

mai bine zis sunt sigur ca are sa se faca cercetarea asupra

51 lona 3, 5.
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Ninive. Lucrul se intelege asa: ca dupa cele trei zile, pe care
le-a petrecut Proorocul in pantecele chitului, desemnénd de
mai Tnainte Tn sine ingroparea de trei zile si invierea
Domnului, Scriptura asteapta sa vina alte trei zile (42), n
care are sa se arate lumina adevarului si adevérata implinire
a tainelor prevestite, ca apoi sa se producd distrugerea
cetatii, dat fiind cda aceste zile din urma nu vor mai
preinchipui numai adevarul ‘fingroparii si al Tnvierii
Mantuitorului, ci 1l vor arata limpede, Tmplinindu-se n
realitate, pe cand cele trei zile de mai Tnainte, pe care le-a
petrecut loan Tn chit, numai il preinchipuiau. Caci daca orice
chip se refera la un adevar asteptat in viitor, iar chipul n
acest caz a constatat n petrecerea de trei zile a lui loan in
pantecele chitului, este vadit ca chipul are sa se arate ca
urmand dupé el, in mod real, taina unui adevar nou. Si de
fapt trei zile si trei nopti a petrecut Domnul Tn inima
pamantului, cum Tnsusi Domnul zice: "Precum a fost lona in
pantecele chitului trei zile si trei nopti, asa va fi si Fiul
omului Tn inima padmantului trei zile si trei nopti".** Deci
spunand Scriptura: "Inci trei zile", aratd in chip ascuns ca
alte trei zile au trecut, céci altfel nu ar fi spus "incd", adica
"vor mai fi trei zile, si Ninive va fi distrusa". Deci nu chipul
avea sa distruga Ninive dupd hotdrarea dumnezeieasca, ci
adevarul despre care a spus: "inca trei zile". E ca si cand
lona ar fi zis: "Vor mai fi inca trei zile, dupa chipul aratat
prin mine, in care va avea loc o ingropare si 0 Tnviere mai
tainicd, si dupa aceea Ninive va fi distrusa”.

Dar ar putea intreba cineva nedumerit: Cum se
mai tine Dumnezeu de cuvant, odata ce hotaraste
distrugerea, dar nu o executd? Raspundem acestuia ca
Dumnezeu Tsi tine cuvantul, distrugand de fapt si mantuind

52 Matei 12, 40.
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cetatea. Primul lucru 1l face prin faptul ca aceia se leapada
de ratacire, al doilea prin faptul c& primesc cunostinta
adevératd. Mai bine zis, omoara ratacirea din ei prin credinta
fnvioratd din nou si le Infaptuieste mantuirea prin moartea
ratacirii. Caci Ninive se talméaceste prin "innegrire Thasprita"
si "frumusete atotlind" Deci potrivit cu ntelesurile cuvan-
tului, Domnul, dupa ingroparea de trei zile si dupd nvierea
Sa, a distrus "innegrirea Tnaspritd”, adusa in fire de
neascultare si a nnoit "frumusetea atot 1ind" a firii prin
ascultarea credintei, aratdnd iarasi in fire prin "inviere
frumusetea atot lind a nestricaciunii, neindspritd de nimic
pamantesc. Dar aceasta se poate spune si despre firea cea
obsteasca si despre Sfanta Biserica si despre sufletul
fiecaruia, care a lepadat prin credintd si bund constinta
chipul lui Adam celui vechi si paméntesc si a Tmbracat
chipul celui ceresc.

Asadar s-a aratat limpede ca Proorocul reprezinta
mai multe ntelesuri, dupa sensurile numelui sau, care se
talmaceste potrivit cu diferitele locuri ale Scripturii.
Talmécit ca "fuga de podoaba™ (44), indicd pe Adam si firea
cea de obste, ca "odihna si tdmaduirea lui Dumnezeu", sau
"osteneala lui Dumnezeu", pe Domnul si Dumnezeul nostru,
potrivit cu explicatia datd. lar talmacit ca "porumb" si "dar
al lui Dumnezeu", indicd harul propovaduirii si bogatia
Duhului cuprinsd in el. "Osteneala lui Dumnezeu" indica
multele nevointe ale celor ce se fac slujitori ai acestei
chemari adevarate. lar cand se tdlmaceste ca "intristarea
lor", indica furia ludeilor impotriva adevarului, adica pizma
pentru bunurile” strdine, care naste Intristarea in cei stapaniti
de ea. Acest rdu s-a inrad&cinat Tn firea ludeilor, care s-au
umplut de urd fatd de Dumnezeu si oameni, si de aceea nu
urmaresc decat sa strice firea, fard rusine, prin sange si
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ucideri.

Dar deoarece cuvantul nostru a avut un curs
grabit, a trecut peste intelesul cdii de trei zile. Caci se zice In
Scriptura: "lar Ninive era cetate mare lui Dumnezeu, cale ca
de trei zile".>*® Daca voiti, s& intregim putin ceea ce am lasat
afard. Drumul de trei zile sunt diferite moduri de vietuire ale
celor ce merg pe calea Domnului, sau vietuirile care
corespund fiecareia din legile generale. lar legi generale
sunt: cea naturald, cea scrisa si cea a harului. Caci fiecareia
din aceste legi 7i corespunde o anumita vietuire si un anumit
curs al vietii, ca si o dispozitie launtricad deosebitd, produsa
de acea lege prin voia celor ce se conformeazd cu ea.
Fiindca fiecare din aceste legi creaza o alta dispozitie n
fiecare din cei ce se afla sub puterea ei (45). De pilda legea
naturald, cand ratiunea nu e coplesita de simtire, ne
indupleca fara o invatatura speciald sa imbratisam pe toti cei
inruditi si de acelasi neam, intrucét firea Tnsasi ne invata sa
ajutoram pe cei ce au lipsa si sa vrem toti tuturor acelasi
lucru, pe care si-1 doreste fiecare s&-i fie facut de altii (46).
Aceasta ne-a spus-o Thsusi Domnul, zicand: "Céate vreti sa
vé facd voud oamenii, faceti si voi lor asemenea”.>® Caci cei
a caror fire e carmuita de ratiune, au aceeasi dispozitie (47).
lar cei care au aceeasi dispozitie, e vadit ca au si acelasi
mod de purtare si acelasi curs al vietii, Tn sfarsit cei al céror
mod de purtare si curs al vietii este acelasi, desigur ca sunt
uniti de bun&voie printr-o legatura de afectiune, care-i aduna
pe toti printr-o unica aplecare a voii n aceeasi ratiune a firii,
in care nu se mai afla catusi de putin dezbinarea ce
stapaneste acum in fire din pricina iubirii de sine a fiecdruia.

lar legea scrisa, Tnfranand prin frica de pedepse

53 lona 3, 3.
54 Mt. 17, 12; Lc. 6, 35.
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pornirile fard randuiald ale celor neintelepti, 7i obisnuieste
sa-i socoteasca pe toti egali. Prin aceasta se consolideaza
forta dreptatii, Incat cu timpul devine fire, prefacand frica
sufletului ntr-o afectiune fatd de bine ce se intdreste pe
incetul prin vointa, iar obisnuinta de a se curati prin uitare
de cele de mai Tnainte intr-o deprindere care face sa se nasca
deodata cu sine iubirea fatd de altii (48). lar In aceasta sta
implinirea legii, toti unindu-se ntreolaltd prin iubire. Caci
Tmplinirea legii este solidaritatea prin iubire a tuturor celor
ce s-au Tmpartasit de aceeasi fire, purtand ratiunea firii
incununatd de dorul dragostei si Tnfrumusetand legea firii cu
adausul dorului.® Céci legea firii este ratiunea naturala care
si-a supus simtirea modurilor™®® (49). lar legea scrisd, sau
implinirea legii scrise, este ratiunea naturald, care si-a luat
ca ajutor in raporturile de reciprocitate cu cei de acelasi
neam ratiunea duhovniceasca. De aceea zice: "Sa iubesti pe
aproapele tdu ca pe tine insuti". Dar nu zice: "S& ai pe
aproapele tdu ca pe tine Tnsuti". Céci al doilea aratd numai
solidaritatea cu cei de acelasi neam spre mentinerea
existentii, iar primul Thseamna grija de ei in vederea fericirii
(50). S o e
Insfarsit legea harului invata pe cei calauziti de
ea sa imite nemijlocit pe Dumnezeu, care, dacd se poate
spune asa, ne-a iubit mai mult decat pe Sine insusi, macar ca
1i eram dusmani din pricina pacatului. Ne-a iubit adica asa
de mult, incét a binevoit sa coboare in fiinta noastra, in mod

56 Cei ce se iubesc, se doresc. Dorul mai presupune si o oarecare
distantda. Dar o anumita distanta se mentine oricand intre douad
persoane, dat fiind ca dupa fiintd ele nu se pot unifica. Deci oricand
in dragoste e si dor. lar dorul infrumuseteazd pe cel dorit.

5% Modurile sunt totdeauna modurile virtutilor, chipuri statornice de
activitate morala sau rationald, dat fiind ca pdcatul e opusul barbdtiei
statornice.
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neschimbat, El care este in mod suprafiintial mai presus de
orice fiinta si fire, si sa se faca om si sa fie unul dintre
oameni. Din aceeasi iubire n-a refuzat sa-si Tnsuseasca
osanda noastra si sa ne indumnezeieasca dupd har asa de
mult pe cat s-a facut El dupd iconomie si prin fire om. lar
aceasta a facut-o ca sa Tnvatdm nu numai sd ne ajutam
intreolalta in chip natural si sa ne iubim unii pe altii ca pe
noi insine In chip duhovnicesc, ci si sa purtdm de grija de
altit mai mult decat de noi insine Tn chip dumnezeiesc si
aceasta sa ne fie dovada dragostei intreolalta ca, in temeiul
virtutii noastre, sd fim gata a suferi cu bucurie moartea de
bund voie unii pentru altii. "Caci nu este alta iubire mai
mare ca aceasta, ca cineva sa-si puna sufletul pentru
prietenii sai".>’

Deci legea firii este, ca sa spun pe scurt, ratiunea
naturald care si-a supus simtirea spre Tnlaturarea nesocotintei
(irationalitatii) prin care se mentine dezbinarea intre cei uniti
prin naturd. lar legea scrisa este ratiunea naturald care, dupa
inldturarea irationalitatii simtirii, si-a asociat si iubirea
duhovniceasca prin care sustine reciprocitatea intre cei de
acelasi neam.n sfarsit legea harului este ratiunea mai presus
de fire,care preface firea in chip neschimbat®**indumnezeind

597 loan 15, 13.

58 Existd o ratiune mai presus de fire. Deci nu confundam, ca de obicei,
rationalul cu naturalul. F&ard Tndoiald, naturalul este rational, dar nu
singurul rational. Rational mai e si supranaturalul. Numai
subnaturalul sau contranaturalul e irational. Desigur rationalul
supranatural e Tntr-o altd privinta suprarational. Si anume Tn raport cu
ratiunea noastra "naturald”. Ne trebuie o ratiune "supranaturald" ca sa
vedem ratiunea celor mai presus de fire. Dar ratiunea noastrd are o
afinitate pentru rationalitatea adevarurilor mai presus de fire. De aceea
primind ratiunea mai presus de fire, firea noastrd, deci si ratiunea
naturald, nu se schimbd, nu se stirbeste cum se intdmpla prin pacat.
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o si aratd In firea oamenilor ca intr-o icoana arhetipul
necuprins si mai presus de fiinta si de fire si procura
fericirea vesnica.

lar dacd acesta este intelesul celor trei legi, cu
drept cuvant cetatea cea mare a lui Dumnezeu, adica
Biserica, sau sufletul fiecaruia se afla la capatul unui drum
de trei zile, ca una ce primeste si cuprinde dreptatea firii, a
legii si a duhului (52). Céci in aceste trei legi se afla toatd
podoaba Bisericii, catd se cuprinde n largimea virtutii, Tn
lungimea cunostintei si Tn adancimea intelepciunii si a
cunoasterii tainice a lui Dumnezeu (a Teologiei mistice).”*
Deci sa nu ne despartim prin dispozitia noastra launtrica de
aceasta cetate, ca poporul ludeu, iubindu-ne trupul ca pe un
umbrar si ingrijindu-ne de placerea trupului nostru ca de o
curcubetd, ca nu cumva strdpungand-o viermele constiintei,
sd usuce afectiunea noastrd ratdcitd spre placeri si venind
asupra noastra, prin incercdrile fara de voie, pedeapsa pentru
cele ce le-am facut rau In viatd, ca un vant arzator, sa ne
scarbim de viata si s& ne razvrdtim Tmpotriva judecatii
dumnezeiesti.

Céci fiecare dintre noi cei biruiti de amagirea
celor materiale, care ne bucuram de placerile trupului,
primeste ca pe un vierme cuvantul lui Dumnezeu, care il
impunge prin congtiinta si roade afectiunea lui fatd de
placere ca pe o radacind de curcubetd, ca apoi rasarirea
desavarsita a luminii cuprinse Tn cuvintele Duhului S&-i
usuce lucrarea pacdtoasa, iar vantul cu arsitd, adica

59 Virtutea corespunde legii naturale. Ea e largd si largeste firea
fiecaruia din noi, scotandu-ne din egoism. Cunostinta ratiunilor
divine corespunde legii scrise si e Tntinsd, lungind linia vederii
noastre. Tntelepciunea si teologia misticid corespunde legii harului si
e adancd, adancind vederea noastrd in Dumnezeu.
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amintirea chinurilor vesnice, sa-i ardd, ca pe un crestet,
inceputul patimilor rautatii, de la momelile ce vin prin
simturi  (53). Astfel vom dobandi cunostinta ratiunilor
Providentei si ale Judecatii, care ne invata sa pretuim cele
vesnice mai mult decat cele vremelnice, a caror lipsa
obisnuieste sa intristeze pe oameni (54). Caci daca cuvantul
Scripturii aratd cd omul se intristeazd pentru umbrar si
pentru curcubeta, adica pentru trup si pentru placerea
trupului, iar cd Dumnezeu se ingrijeste de Ninive, vadit este
cd ceea ce socoteste Dumnezeu vrednic de iubire e cu mult
mai de pret si mai de cinste decat toate lucrurile dragi si
scumpe oamenilor, fie ca exista in oarecare fel, fie ca nu
existd, ci numai par sa existe, in urma unei judecati gresite,
sau a unei prejudecdti, neavand nici o ratiune a existentei lor
reale, ci fiind rodul ndlucirii care amdageste mintea si da o
figura goald celor ce nu sunt, nu Tnsd si un ipostas real
patimii.

Scolii

1. Tn cate feluri se tdlméceste lona.

2. Tn céte feluri se talmaceste loppe.

3. Cate lucruri inchipuieste lona, inteles
duhovniceste.

4. Ce inchipuieste loppe, inteleasd duhovniceste.

5. Alt inteles al cuvantului loppe, care se
potriveste insilor singuratici.

6. E vorba de o furtund mult agitata.

7. "Cap" e numit aici Tnvatatura prima despre
monada, ca inceput al oricarei virtuti; iar crapaturii muntilor
sunt cugetdrile duhurilor viclene, in care s-a scufundat
mintea noastra prin neascultare.
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8. "Pamantul cel mai de jos" este deprinderea
goala de orice simtire a cunostintei lui Dumnezeu si de orice
miscare de viata virtuoasa.

9. "Adanc" (abis, noian) numeste nestiinta ce zace
peste deprinderea pacatului, asupra céreia plutesc, ca pe un
pamant, marile pacatului.

10. "Pamant" numeste deprinderea invartosata in
pacat, iar “"zavoarele vesnice", poftele patimase dupa cele
materiale, care tin robitd cea mai rea dintre deprinderi.

11. "Licarirea de lumind" este cunostinta
adevaratd, iar "viata celor muritori" este purtarea demna de
fiintele rationale, de care-i lipsit cel stapanit de-o deprindere
rea.

12. "Mare" a numit aici lumea noastra, n care a
venit Domnul prin trup.

13. "Odihna" este Domnul, ca Cel ce izbaveste de
ostenelile pentru virtute; "tamaduire a lui Dumnezeu”, ca
doctorul care vindecd rana venitd prin moarte; "harul lui
Dumnezeu", ca Cel care aduce rascumparare; si, "osteneala
a lui Dumnezeu", ca Cel ce primeste patimile noastre.

14. Cum este Domnul si Dumnezeul nostru har?
Vezi Nile si nu te clatina de cuvantul "plin de har si de
adevar".®®

15. Cum inchipuieste lona harul proorocesc.

16. Rabdarea Sfintilor stinge puterea atacatoare a
celui viclean.

17. Sfintii patimind trupeste si primind de
bundvoie, moartea trupului pentru adevar, au procurat
neamurilor o viata de credinta in duh.

18. Neputinta dupa fire a Sfintilor este o dovada a
puterii covarsitoare dumnezeiesti. Prin ea Domnul a biruit

600 lo. I, 14.
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pe diavolul cel trufas.

19. "Tmpératul" este legea naturald; “tronul”,
deprinderea pétimasa a simturilor; "vesmantul Tmparatesc",
imbracamintea slavei desarte; "“sacul”, plansul pocdintei;
"cenusa", smerita cugetare.

20. "Oameni" numeste pe cei ce gresesc prin
ratiune; "dobitoace", pe cei ce gresesc prin poftd; "boi" pe
cei ce gresesc prin iutime; iar "oi" pe cei ce gresesc in con-
templarea celor vazute.

21. Ninive Tnseamna si sufletul fiecaruia.

22. Cele fara de care nu exista nici un lucru, sunt
timpul si spatiul, fara de care nu existd nimic din cele facute.

23. Biserica si sufletul fiecaruia, avand in ele
ratiunile virtutii si ale cunostintei care depasesc timpul si
firea, au mai mult de doudsprezece zeci de mii. Cé&ci
ratiunea virtutii nu cunoaste pacatul trupului, care e stanga;
iar ratiunea cunostintei nu cunoaste rautatea sufletului, care
e dreapta.”™

24. Cauza virtutilor e Dumnezeu. lar cunostinta
cu lucrul a acestuia Tnseamna prefacerea adevarata a celui ce
cunoaste pe Dumnezeu, in duh, Tn urma unei staruitoare
deprinderi.

25. Ratiunea naturald urca, prin mijlocirea
virtutilor, pe cel ce se indeletniceste cu faptuirea la minte;
iar mintea 1l duce, prin contemplatie, pe cel ce se doreste
dupa cunostintd, la intelepciune. Dar patima nerationala
induplecd pe cel ce nesocoteste poruncile sa se coboare la
simtire (senzatie). lar sfarsitul acesteia este ca mintea se
lipeste de placere.

601 O alta precizare a pacatului de-a stdnga si de-a dreapta. Daca pacatul
de-a dreapta este mandria ce se naste din excesul virtutii, evident ca
el nu e un pdcat al sufletului.
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26. Necredintd numeste lepadarea poruncilor;
credinta, consimtirea cu ele; Tntuneric, necunoasterea
binelui; lumind, cunostinta lui. Hristos e numit fiinta si
ipostasul acestora; iar diavol, deprinderea atotrea, care da
nastere tuturor relelor.

27. Virtute numeste deprinderea atotnepatimasa
si Tnvartosatd in bine, care nu are, nimic contrar, nici pe o
parte, nici pe alta. Caci ea poarta pecetea lui Dumnezeu,
care nu are nimic contrar.

28. Daca ratiunea hotarniceste fiinta fiecarui
lucru, nici unul dintre lucruri nu se depaseste pe sine prin
fire si nu-si rdmane mai prejos de sine. Hotarul fapturilor
este sd ajungd prin dorinta la cunoasterea cauzei lor; iar
masura este sa o imite prin traire, pe cat e aceasta cu putinta
fapturilor.

29. Cand cele ce se misca isi poarta dorinta peste
hotarul si masura lor, 1si fac drumul de prisos, neajungand la
Dumnezeu in care se opreste miscarea dorintei tuturor
primind posesiunea si bucuria lui Dumnezeu, care e tinta
finala de sine subzistenta a lor.

30. Adica ceea ce e peste hotar si peste masura, si
fara hotar si fara masura.

31. Adica prin ratiune.

32. Mintea ce se intinde spre Dumnezeu prin
extaz, lasa in urma atét ratiunile fiintelor netrupesti, cat si pe
ale trupurilor. Céci nu poate fi privit deodatd cu Dumnezeu
ceva din cele de dupa Dumnezeu.

33. Cum inchipuieste lona si poporul ludeu.

34. Cum se talmaceste lona cand nchipuieste si
mustra n sine, ca tip, poporul ludeu.

35. Mai tare a biruit Domnul puterea tiranului,
momindu-I cu slabiciunea trupului, decét diavolul pe Adam,
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fagaduindu-i demnitatea dumnezeirii.

36. Domnul este vierme pentru trupul fara de
samanta; iar soare atdt pentru apusul Th mormant, prin care
Cuvantul s-a coborat ca om sub pamant, cét si ca cel ce este
prin fire si dupa fiintd lumina si Dumnezeu.

37. Vantul, arzator Tinchipuieste nu numai
incercarile, ci si parasirea, de catre Dumnezeu, n urma
céreia nu li s-a mai harazit ludeilor darurile dumnezeiesti.

38. Propriu mandriei este a nu recunoaste ca
Dumnezeu este Facatorul virtutii si al Firii, precum propriu
slavei desarte este sa dezbine firea pentru a o slabi; iar trufia
este fatul amandurora, fiind o deprindere pacatoasa compusa
din tagaduirea de buna voie a lui Dumnezeu si din ignorarea
cinstei egale a celor de aceeasi fire.

39. Tnrudirea sufleteasci ce se infaptuieste prin duh,
desface afectiunea vointei pentru trup si o leaga de
Dumnezeu, prin dor.

40. Noapte numeste simbolurile legii, sub care se
afld legea, n ele sufletul nu-si poate gasi luminarea, daca nu
sunt Tntelese duhovniceste.

41. Biserica neamurilor a fost numita cetate mare
inchinatd lui Dumnezeu, pentru taina cea mare si de nici un
cuvant masurata a iconomiei dumnezeiesti.

42. Dupa fiinta adevarul premerge tipurilor; dupa
aratare nsa, tipurile premerg temporal adevarului. Deci
fiindca lona a zugravit in sine cu anticipatie adevarul ca tip,
ramanand trei zile si trei nopti Tn pantecele chitului,
Scriptura vorbind de "inca trei zile", intelege prin ele cele
trei zile ale ingroparii si Tnvierii Domnului, dupa care va fi
distrusa ratacirea si nestiinta neamurilor.

43. Reinvie credinta adica.

44. Tnsirarea pe scurt a tdlmacirilor numelui lui
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lona dupd cum se referd acest nume prin intelesurile lui la
diferite persoane si moduri de viata.

45. Adica al legii.

46. Efectul legii naturale este afectiunea voluntara
a tuturor fata de toti.

47. Definitii prin care se arata fTnsusirea
caracteristica a legii naturale.

48. Legea scrisda, Tmpiedicand prin frica
nedreptatea, obisnuieste pe om spre ceea ce e drept, iar cu
vremea preface obisnuinta intr-o afectiune iubitoare de
dreptate, ce da nastere unei deprinderi ferme spre bine, care
produce uitarea rautatilor de mai inainte.

49. Definitii care aratd lucrarea fiecareia din legile
amintite.

50. A avea pe aproapele ca pe tine insuti, e
propriu grijii care, se preocupd numai de viata lui, iar
aceasta tine de legea naturald. A-l iubi Tnsé& pe aproapele ca
pe tine Tnsuti, Tnseamnd a avea grija si de fericirea lui prin
virtute, iar aceasta o porunceste legea scrisa, in sfarsit a-I
iubi pe aproapele mai mult ca pe tine nsuti, e propriu legii
harului.

51. Definitii scurte, care aratd Tnsusirea prin care
fiecare din cele trei zile Infaptuieste cele bune.

52. Calea celor trei zile este desavarsirea prin cele
trei legi, a celui ce le pazeste, implinind toata dreptatea lor.

53. Alt inteles mai subtil al umbrarului si al
curcubetei, al viermelui, al vantului arzator si al soarelui.

54. Cel ce e impiedicat in pornirile trupului spre
placere, nvatd sa cunoasca ratiunile Providentei, care tine in
frau materia inflamabila a patimilor. lar cel ce sufera lovituri
dureroase in trupul sdu, Tnvatd sa cunoasca ratiunile
Judecatii, care-l curatd, prin osteneli fara de voie, de
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Tntindciunile de mai Thainte.
Intrebarea 65

Tn Cartea a doua a Imparatilor s-a scris: "Si s-a
facut foamete 1n zilele lui David trei ani, unul dupa altul. Si
a cautat David fata Domnului. Si Domnul a zis: "Peste Saul
si peste casa lui nedreptatea, fiindca a omorat pe
Ghibeoniti". S$ia chemat David pe Ghibeoniti si le-a zis lor:
"Ce voi face voua si cu ce sa va impac ca sa binecuvantati
mostenirea Domnului”. Si au zis catre rege: "Barbatul care
ne-a zdrobit pe noi si a socotit sa ne starpeasca pe noi, vrem
sa-l pierdem pe el, ca sa nu mai fie in nici un hotar al lui
Israil. Dati-ne noud sapte barbati din fiii lui si-i vom spanzura
pe ei Domnului in muntele lui Saul”. Si a luat regele pe cei
doi feciori ai Resfei, fiica lui Aia, tiitoarea lui Saul, pe care
i-a nascut lui Ezdriel, si i-a datpe ei Th mana Ghibeonitilor.
Si i-au spanzurat pe ei in munte naintea Domnului, si au
cazut acolo cei sapte Tmpreund. Si i-a omorat n zilele
secerisului, la inceputul secerisului orzului. Si a luat Resfa,
fiica lui Aia, sacul si si I-a Tntins siesi pe stanca, pana ce a
cazut peste ei ploaia lui Dumnezeu din cer. Si au Tmplinit
toate cate a poruncit regele. lar dupa acestea s-a milostivit
Dumnezeu de tard".®® De ce dupa moartea lui Saul i s-a
cerul lui David ispasire, stapanind foamete peste tara pana
cea datpe cei sapte barbati din samanta lui Saul ca sa fie
omoréti de Ghibeoniti? Care e sensul acestor cuvinte si cum
trebuie sa le intelegem duhovniceste?

62 Il Regi 21, | - 14.
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Réspuns

Cunostinta exactda a cuvintelor Duhului se
descoperd numai celor vrednici de Duhul, adicd numai
acelora care printr-o indelungatd cultivare a virtutilor,
curdtindu-si mintea de funinginea patimilor, primesc
cunostinta celor dumnezeiesti, care se fintipareste si se
aseaza in ei de la prima atingere, asemenea unei fete intr-o
oglinda curatd si stravezie (l). Aceia insd a caror viatd e
impunsa, ca si a mea, de petele patimilor, de abia pot sa
deduca din anumite socotinte probabile cunostinta celor
dumnezeiesti, fard s& indrdzneasca a o patrunde si exprima
cu de-amanuntul. Si eu stiu limpede, cinstite Parinte, ca
intrucét le-ai patimit, cunosti cele dumnezeiesti si le sti din
experientd mai bine decét le stiu eu, care nu pot grdi nimic
despre cele dumnezeiesti pe temeiul patimirii lor (2). Totusi
nu e de osandit nici osteneala aceasta a mea, mai ales din
partea voastra care mi-afi poruncit si mi-ati impus aceasta
osteneald de-a grdi despre cele mai presus de putere.

Deci Saul Tnseamnda in acest loc al Sfintei
Scripturi legea care Tmparateste cu litera ei prin puterea
poruncii trupesti peste ludeii cei trupesti (3), sau modul si
intelesul trupesc al legii, care imparateste peste cei ce se lasa
calauziti numai de literd.®®® Fiindca Saul se tdlmaceste dupa
inteles ca "iadul cerut". Poporul ludeilor, adicd, alegand
viata de placeri in locul impardtiei si a vietii traite virtuos in
Duhul lui Dumnezeu, a cerut sa imparateasca peste el iadul,
adica nestiinta, Tn loc de cunostintd. Caci tot cel ce a cazut
din iubirea dumnezeiasca, e stapanit prin placere de legea
care nu poate pazi nici o porunca dumnezeiasca, sau nici nu

608 Aceastd interpretare a lui Saul si in Cap. teol. IlI, 52 - 53; P. G. 90,
1143; Filoc. rom. 1l, pg.186
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vrea sa 0 pazeasca.

Dupé altd tdlmacire, Saul Tnseamnd, "ceva dat cu
dobandd" sau "Tmprumutat cu dobanda". Céci nu s-a dat
legea scrisa celor ce au primit-o spre a le fi ca o avutie, ci ca
sa-i pregateasca spre fagaduinta asteptata. De aceea dandu-i
Dumnezeu lui Saul impardtia, in legamantul facut cu el nu i-
a fagaduit Tmparatia vegnica. Fiindcd tot ce se da ca
Tmprumut nu i se face celui ce l-a primit avutie proprie, ci
pricind de munca si de osteneald spre adunarea altei avutii.
lar Resfa, tiitoarea lui Saul, se tdlmaceste "drumul gurii®.
Drum al gurii este, Insd, invatarea legii numai prin rostirea
cuvintelor, adicd aducerea ei in casd in mod nelegitim.
Aceasta o face cel ce cultiva numai slujirea trupeasca a legii,
din care nu i se naste nici un rod bun si evlavios (4). Caci
cel ce se indeletniceste numai cu partea trupeascad a legii
prin invatarea cuvintelor, nu are slujirea aceasta a legii intr-o
impreunare legitima cu ratiunea. De aceea ceea ce i se naste
e vrednic de osandd si de ocara. Caci din Tmpreunarea
nelegiuitd cu Resfa se naste Ermonti si Memfivoste, care
inseamnd: "anatema lor" si “rusinea gurii lor". De fapt
Ermonti, dupa inteles, se tdlmdceste "anatema", iar
Memfivoste, "rusinea gurii lor". "Anatema lor" este
stricaciunea pacatului cu gura adusa de lucrarea patimilor
(5). lar Memfivoste este miscarea nenaturald a mintii spre
rau sau gandul nascocitor de rele al mintii, care este si se
numeste rusinea mintii.

Sau "anatema lor" este locul in care e tinutd firea
acum spre certare, adicd lumea aceasta (6), care a devenit
tinutul mortii si al stricaciunii din pricina pacatului si n care
a cdzut primul om din Rai dupd célcarea poruncii
dumnezeiesti. Aceastd lume o naste prin afectiunea de
placere a voii, adica prin pofta lumeascd, din implinirea legii
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numai prin rostirea cuvintelor, cel ce nu strabate cu mintea
spre frumusetea si maretia dumnezeieascd a duhului
dinlauntrul literii legii. lar "rusinea gurii lor" este cultivarea
in minte a gandurilor iubitoare de lume si de trup. Caci
indatd ce din chipul vazut al legii trupesti sau al literii ei
obisnuieste s& se nasca prin afectiunea voii lumea, adica
dispozitia iubitoare de lume, se naste si cultivarea cu mintea
a gandurilor iubitoare de lume si trup(7).

Sau iardsi "anatema lor" este miscarea urita,
pamanteasca si fara forma a patimilor, iar "rusinea gurii
lor", miscarea mintii care adauga patimilor un chip si plas-
muieste o frumusete placuta simturilor (8). Caci fara puterea
nascocitoare a mintii, patima nu e dusa spre plasmuirea unei
forme. Prin urmare cel ce margineste intelesul unei
fagaduinte dumnezeiesti numai la litera legii, are invatdtura
legii numai ca pe o tiitoare, nu ca pe o sotie legitima. De
aceea Tn chip necesar o astfel de Tnvataturd naste anatema si
rusinea, nu din pricina ei, ci a celui care o ia, adicd se
impreuna cu ea Tn chip trupesc. Cdci cel ce crede ca
Dumnezeu a randuit prin lege jertfele si sarbdtorile,
Sambetele si lunile noud, pentru dezmierdarea si odihna
trupului, cu siguranta va cadea sub puterea patimilor si sub
rusinea murdariei gandurilor lor spurcate; acela va fi robul
lumii ce se strica si al ndeletnicirii cu ganduri trupesti; de
asemenea al materiei si al formei patimilor (9), neputand
avea in cinste nimic altceva decét cele supuse stricaciunii.
De aceea poate unul ca acesta naste in chip pacatos, pe
Merob, care la randul ei naste cinci fii lui Ezdriel. Merob se
talmaceste "saturarea gatlejului”, care nu e altceva decat
lacomia pantecelui. Aceasta intelegdnd porunca in chip
iudaic, naste lui Ezdriel modurile de intrebuintare abuziva a
simturilor. Ezdriel este partea contemplativa a sufletului,
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caci numele acesta se talmaceste "putere dumnezeieascd",
sau "ajutor tare", sau "vedere puternica". lar acestea nu sunt
decat mintea cea facutd dupd chipul lui Dumnezeu, dar
induplecata apoi sa se impreune cu lacomia pantecelui, care
este fiica legii Tnteleasa trupeste, adica a literii. Caci mintea
fiind convinsa de litera legii cad dezmierdarea trupului este o
poruncd dumnezeieascd, nu o primeste decat pe aceasta spre
convietuire, socotind-o dumnezeieasca si cinstind-o ca pe o
fiicd a legii care imparateste.®™ Si asa face s& se nascé din ea
modurile de intrebuintare abuzivd a simturilor (10). Caci
odatd ce partea contemplativa, a sufletului, ascultand de
litera legii, Tmbrétiseaza dezmierdarea trupeasca in vederea
convietuirii cu ea, socotind-o din pricina poruncii
dumnezeieasca, ncepe sa intrebuinteze simfurile contrar
firii, nemaiingaduind intrebuintarea nici unei lucrari a
simturilor conform cu firea.

Deci cel ce se indeletniceste cu slujirea legii in
chip trupesc (11), are cunostinta celor dumnezeiesti ca pe o
tiitoare, nu ca pe o sotie legiuita, si face sa se nasca din ea
"anatema" (osanda) lucrarii patimilor si "rusinea™ gandurilor
urite din ele; iar din Merob (fiica lui Saul), adica din
ldicomia péntecului, dobandeste ca nepoti, modurile
intrebuintdrii abuzive a simturilor (41). Din aceasta pricina
el obisnuieste sa omoare ratiunile si gandurile afldtoare in
firea lucrurilor, adica pe cele conforme cu firea, ca pe niste
Ghibeoniti. Caci Ghibeonitii se tdlmacesc "munteni” sau
"plutitori Tn vazduh" (meteori) indicand desigur ratiunile

64 Legea (vouoc) este Tn greceste de genul masculin, deci poate Tnchipui

pe Saul.
606 Mintea (vou¢) e Tn greceste de genul masculin, iar desmierdarea
(tpuen) de genul feminin. Astfel li se potriveste imaginea

Tmpreundrii conjugale.
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mai inalte ale contemplatiei naturale sau gandurile noastre
conforme cu firea.*®® Pe acestea le ucide Saul si oricine imita
pe Saul prin dispozitia sa launtricd, prin faptul cd, lasandu-
se améagit de a se tine numai de litera legii, leapada si
strdmba ratiunile cele dupa fire. Céci nimeni nu poate sa
primeascd o ratiune sau un gand firesc daca da atentie unei
slujiri trupesti a legii. Fiindca simbolurile nu sunt acelasi
lucru cu firea. lar dacd simbolurile nu sunt una cu firea, e
limpede ca cel ce se lipseste de simbolurile legii ca de
prototipuri, nu poate nicicand sa vada ce sunt lucrurile dupa
firea lor. De aceea respinge nebuneste ratiunile cele dupa
fire (12). El nu cugeta ca trebuie ocrotiti aceia, care au fost
crutati de lisus,”” si pentru care acela a purtat si un razboi
infricosat Tmpotriva celor cinci regi ce au navalit impotriva
lor, razboi in care a luptat si cerul Tnsusi, prin pietre de
grindin,*® aldturea de lisus Tmpotriva celor ce s-au ridicat
asupra Ghibeonitilor; aceia pe care Cuvantul cel intrupat i-a
pus sa care lemne si apa la cortul dumnezeiesc, adica la
Sfanta Biserica, preinchipuitd prin cort®™ (13). Cici acesta
este lisus care a ucis modurile (de activitate) si gandurile
patimase, care s-au ridicat prin simturi Tmpotriva lor.
Fiindca totdeauna lisus, Cuvantul (Ratiunea) lui Dumnezeu,
ocroteste ratiunile contemplatiei naturale, punandu-le sa
care lemne si apd la cortul dumnezeiesc al tainelor Sale,
adica sa procure materia ce se aprinde de lumina cunostintei
dumnezeiesti si sa dea prilejul pentru curatirea de petele
patimilor si pentru cresterea vietii in duh. Caci fara

606 Ratiunile si gandurile (A6yot kat Aotopoi) sunt Tn greceste de genul
masculin.

607 Is. Nav. 9, 3 urm.

608 Is. Nav. 10, 5 urm.

60 Is. Nav. 10, 27.
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contemplatia naturald nu se sustine n nimeni Tn nici un chip
puterea tainelor.

Nu e gresit Tnsd, nici potrivnic evlaviei, sa se
spuna si aceea, ca Ghibeonitii nfatiseaza soarta neamurilor
ce vin la lisus, Tmplinitorul fagaduintelor dumnezeiesti, care
le méantuieste Tnvétandu-le s& care lemne si apd, adicd sa
poarte pe umerii virtutilor, prin fapte, ratiunea tainica si
mantuitoare a crucii Si a renasterii dumnezeiesti prin apa; si
sa procure chivotului dumnezeiesc al credintei celei
evlavioase prin faptuire omorirea madularelor pdmantesti,®'
ca pe niste lemne, iar prin contemplatie revarsarea
cunostintei Tn duh, ca pe o apa (14).

Deci fie ca preinchipuiesc ratiunile contemplatiei
naturale, fie neamurile mantuite prin credintd, Ghibeonitii 7l
au pe cel ce s-a hotarat sa traiasca in chip iudaic numai dupa
litera legii, drept dusman care lupta Tmpotriva celui ce se
mantuieste. Caci acesta, slujind péantecelui ca lui
Dumnezeu®™ si infatisandu-si rusinea ca pe un lucru vrednic
de cinste, se alipeste de patimile de ocard de parc-ar fi
dumnezeiesti si de aceea nu se ingrijeste decat de lucrurile
vremelnice adicd de materie si forma si de lucrarea incincita
a simturilor rau Tntrebuintate; de cele dintai ca de niste fii ai
tiitoarei Resfa, iar de cele din urma, ca de niste nepoti de la
necinstita fiica Merob. lar simtirea (lucrarea simturilor)
unindu-se cu materia si forma, pe de-o parte da nastere
patimei, pe de alta ucide si starpeste cugetarile cele dupa fire
(15). Pentru ca ratiunea firii nu se poate aréta la un loc cu
patima, precum nici patima nu se naste Tmpreuna cu firea®

610 Col. 5, 3.

611 Fil. 3, 19.

612 Patima e contrara firii, iar firea existdnd totdeauna potrivit unei
ratiuni, patima e contrard si ratiunii.
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(16).

Deci cel ce se tine numai de litera Scripturii ca
Saul, pe de o parte respinge ratiunile cele dupa fire, iar pe de
alta, nu crede In chemarea neamurilor anuntata tainic de mai
fnainte, cautand n lege, asa cum o fintelege el, numai
placerea trupului. lar catd vreme stipaneste aceasta
dispozitie trupeasca peste cei ce, intelegand astfel legea,
trdiesc numai dupa simturi, nu se iveste in ea foamea
cunostintei duhovnicesti (17). Pentru ca foamea este absenta
bunurilor ce au fost cunoscute odata prin experienta nsasi si
lipsa totald a mancarurilor duhovnicesti care Tntretin
sufletul. Caci cum va socoti cineva ca foame sau ca lipsa
absenta celor pe care nu le-a cunoscut niciodata? De aceea,
cat traieste Saul nu se iveste foametea, pentru ca nu se
simtea lipsa cunostintei duhovnicesti cat trdia litera legii si
imparatea peste ludeii cei pamantesti cu intelegerea. Cand
fnsa incepe sa straluceasca raza harului evanghelic si ia
David Tmparatia peste cei duhovnicesti cu intelegerea, cu
alte cuvinte legea nteleasda duhovniceste, lucru care se
intdmpld dupd moartea lui Saul, adica dupa sfarsitul literii
(caci David se talmaceste “dispretuire” si "cel tare la
vedere", primul inteles potrivindu-i-se din punctul de vedere
al ludeilor, intrucat litera copleseste duhul, iar al doilea din
punctul de vedere al crestinilor, intrucat duhul biruieste
litera) (18), atunci se simte foametea cunostintei
duhovnicesti. Si anume o simte poporul credincios indeobste
si sufletul fiecaruia Tndeosebi, cand alege Tnvelisul de
dinafard al literii in locul contemplatiei tainice in duh si
socoteste, asa zicand, sufletul Scripturii mai de necinste
decét trupul ei (19). Caci cu adevarat flimanzeste poporul
celor ce cred si au cunoscut adevarul, ca si sufletul fiecaruia,
atunci cand cade din contemplatia duhovniceasca prin har si
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ajunge in robia formelor si chipurilor literei, care nu
hraneste mintea cu intelesurile marete, ci umple simtirea cu
naluciri patimase prin figurile trupesti ale simbolurilor
Scripturii. Din aceasta pricind se spune ca foametea de
cunostinta lui Dumnezeu se prelungeste "trei ani unul dupa
altul". Céci tot cel ce nu-si Tnsuseste Tntelegerea
duhovniceasca a dumnezeiestii Scripturi, leapada pe de o
parte, deodata cu ea, asemenea ludeilor, si legea naturala, iar
pe de altd parte nu cunoaste nici legea harului, prin care li se
da celor célauziti de ea indumnezeirea.

Prin urmare foametea celor trei ani inseamna lipsa
de cunostinta care le vine din cele trei legi, din cea naturala,
din cea scrisa si din cea a harului, corespunzator cu fiecare,
celor ce nu cauta prin contemplatie intelesul lor mai inalt.
Caci nu poate cultiva catusi de putin stiinta Scripturilor
acela care leapada ratiunile naturale ale lucrurilor 1in
contemplarea sa si da atentie numai simbolurilor materiale,
negandindu-se la nici un inteles duhovnicesc mai Tnalt (20).
Pentru ca atata timp cat stapaneste numai latura istoricd a
Scripturii incd n-a fTncetat stdpéanirea celor trecatoare si
vremelnice asupra ntelegerii, ci chiar daca a murit Saul, mai
trdiesc copiii si nepotii lui, care sunt sapte la numar. Cu alte
cuvinte din slujirea trupeascd si vremelnicd a legii
obisnuieste s& se nasca in cei iubitori de trup, pentru pricina
amintitd, o dispozitie patimasa, ce-si are ca incurajare n
ratacire porunca aratata in simboluri (21). Pentru aceasta
pricind socotesc ca nu s-a ivit foamete in zilele lui Saul,
adicd nu se simtea lipsa cunostintei duhovnicesti Tn vremea
slujirii dupa trup a legii, ci in vremea harului evanghelic.
Cadci abia acum dupa ce a trecut imparatia literii, flamanzim
cand nu intelegem duhovniceste toatd Scriptura, pentru
faptul ca nu gustam din slujirea cea tainica in duh, asa cum
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se cuvine crestinilor. lar cand ne trezim la simtire asemenea
lui David si cautdm in fata Domnului (22), Tntelegem
limpede cé harul cunostintei s-a luat de la noi din pricinad ca
n-am primit ratiunile cele dupa fire, pentru a intra la
contemplatia tainicd Tn duh, ci suntem lipiti Tnca de
gandurile trupesti din litera legii.

"Si a cautat David, zice Scriptura, fata Domnului.
Si a zis Domnul: Peste casa lui Saul nedreptatea, pentru cd a
omorit pe Ghibeoniti". David este toatd mintea
stravazatoare, care vietuieste Tn Hristos (23) si cautd
totdeauna fata Domnului. lar fata Domnului este con-
templatia si cunostinta adevarata a celor dumnezeiesti, pe
care cdutand-o cineva prin virtute, afld pricina pentru care
lipseste (cunostinta) si primeste porunca sa dea mortii pe cei
doi fii ai lui Saul din tiitoarea sa Resfa si pe cei cinci fii ai
fiicei sale, Merob. Saul se talmaceste, cum am spus, prin
"ladul cerut", sau "nestiinta dorita". lar "nestiinta dorita"
fnseamna desigur litera legii, adica stapanirea slujirii trupesti
a legii; sau mintea lipita trupeste numai de materia literii
prin simturi (24). Resfa se talmaceste “calea gurii”, care
inseamna Tnvatarea legii numai prin rostirea cuvintelor. Caci
"calea gurii", dar nu si a intelegerii, o foloseste cu adevarat
numai cel strdin de contemplatia duhovniceasca a legii. lar
fii Resfei sunt Ermonti si Memfivoste. Ermonti se
talmaceste "anatema lor", ceea ce Tnseamna stricaciunea
lucrdrii pacdtoase a patimilor prin trup, sau locul, adica
lumea, Tn care se suporta pedeapsa pentru calcarea poruncii,
cu alte cuvinte afectiunea din placere fata de lume, sau poate
miscarea pamanteascd, urita si diforma a patimilor. lar
Memfivoste se talmaceste "rusinea trupului lor", ceea ce
fnseamna miscarea nenaturald a mintii spre pdcat, adica
gandirea nascocitoare de patimi, sau poate cultivarea
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gandurilor iubitoare de lume si de trup, sau, in sfarsit,
miscarea mintii care da chip patimilor si plasmuieste
frumuseti placute pentru simturi. Acestia sunt fiii, pe care Ti
naste legea scrisa si mintea ce se lipeste numai de litera
legii, din slujirea legii numai prin rostirea cuvintelor. lar
Merob, fiica lui Saul, se tdlmdceste "saturarea gatlejului”,
ceea ce inseamna lacomia pantecelui. Cdci litera legii, care
inchide in simbolurile pe cei ce slujesc ei, si mintea care
margineste legea in chip literal la figuri, de dragul vietii
trupesti, nu pot da nastere decat dezmierdarii fata de cele
materiale. lar cei cinci fii ai Merobei, fiica lui Saul, sunt cele
cinci moduri patimase ale relei ntrebuintari, a celor cinci
simturi, pe care le naste lui Ezdriel, adica partii
contemplative, afectiunea care slujeste prin lege numai
trupului, prin dezmierdarea lui.

Pe acesti doi fii ai lui Saul (adicd materia si
forma) (25), si pe cei cinci nepoti ai lui (adica cele cinci
moduri ale miscérii abuzive a simturilor spre materie i
forma, sau Tmpletirea patimasa si nenaturala a simturilor cu
cele sensibile, sau cu cele supuse timpului si curgerii), dupa
moartea lui Saul (adica dupa trecerea slujirii trupesti a legii
si dupd trecerea nestintei), David 1i predd, la porunca
dumnezeieasca, Ghibionitilor, care vietuiesc pe Tnaltimea
muntelui lui Saul (adicd a contemplarii duhovnicesti a legii), ca
sa-i omoare. Cu alte cuvinte legea duhovniceasca, sau
mintea, preda afectiunea generald a celor de sub timp fata de
partea trupeasca si sensibild a simbolurilor, ratiunilor si
gandurilor mai inalte ale contemplatiei naturale, pentru a o
starpi si ucide.

Caci daca cineva nu a deosebit mai Tnainte in chip
natural®® lucrurile dumnezeiesti si spirituale din simboluri

613 ®uoikwg Din scolia 26 se vede cd e vorba de contemplatia naturald.
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(26) si dacad drept urmare nu s-a nascut in el dorul de a se
apropia numai cu mintea de frumusetea celor spirituale,
scotand cu totul afard simtirea (lucrarea simturilor) de la
adancurile dumnezeiesti, nu se poate elibera de varietatea
trupeasca a figurilor. lar catd vreme umbld dupd acestea,
tindndu-se de literd, pe drept cuvant nu afld alinare foamei
de cunostintd. Caci s-a osandit pe sine sa manance
pamantul Scripturii, sau trupul, asemenea sarpelui cel
amdagitor, dar nu intelesul sau duhul si sufletul Scripturii,
adicd painea cea cereasca Si ingereasca (inteleg
contemplarea si cunostinta duhovniceascd, cea in Hristos, a
Scripturilor), mancare pe care o daruieste Dumnezeu din
belsug celor ce-L iubesc pe El, precum s-a scris: "Paine din

cer le-a dat lor, painea ingerilor a mancat omul "

Prin urmare daca dorim s& ne saturam cu harul
dumnezeiesc, trebuie sa strarpim intelegerea trupeascd, cea
dupd simturi, a Scripturii, care da nastere patimilor si
dispozitiei afectuoase fatd de cele vremelnice si trecdtoare
(sau lucrérii patimase a simturilor, indreptatd spre cele
sensibile). Sa le starpim si pe acestea ca pe niste fii si nepoti
ai lui Saul prin contemplatia naturald, intru Tnaltimea
ratiunilor (cuvintelor) dumnezeiesti, ca intr-un munte. Caci
dacd, dupa cuvantul dumnezeiesc, asupra lui Saul si asupra
casei lui atarna nedreptatea, fiindca a omorat pe Ghibeoniti,
e vadit cd legea Tnteleasa numai dupa litera, adica poporul
ludeilor si tot cel ce imita pe acela in ce priveste intelegerea
(céci pe acestia i-a numit Scriptura casa lui Saul) savarseste
nedreptate fatd de adevar. Fiindcd acesta margineste
intelesul legii numai la literd si nu primeste contemplatia
naturald, care ajuta la descoperirea cunostintei ascunsa tainic

614 Ps. 74, 24. Interpretarea aceasta a painii ingerilor a se vedea si la Origen:
De oratione, P. G. 11, 515.
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in litera si mijloceste intre figuri si adevar, desfacand pe cei
calauziti de ea de la cele dinti si ducandu-i spre cel din
urma, ci o respinge pe aceasta cu totul si o Tnlaturd de la
cunoasterea tainicd a celor dumnezeiesti.

Asadar cei ce cautd vederile celor dumnezeiesti
trebuie s& omoare aceasta intelegere trupeasca, vremelnica si
trecdtoare a legii prin contemplatia naturald, indltimea
cunostintei ca intr-un munte. "Si a chemat, zice, David pe
Ghibeoniti si le-a zis lor: Ce voi face voua si cu ce s& va
impac, ca s& binecuvantati mostenirea Domnului? Si au zis
cétre rege: Barbatul care ne-a zdrobit pe noi si ne-a prigonit
si a socotit sa ne starpeasca pe noi, sa-I pierdem pe el, ca sa
nu mai stea in hotarul lui Israil. Dati-ne noua, sapte barbati
din fiii lui si-i vom spénzura pe ei Domnului in muntele lui
Saul. Si a luat regele pe cei doi feciori ai Resfei, fiica lui
Aia, tiitoarea lui Saul, pe Ermonti si pe Memfivoste, si pe
cei cinci feciori ai Merobei, fiica lui Saul, pe care i-a nascut
lui Ezdriel. $i i-a dat pe ei in méana Ghibeonitilor. Si i-au
spanzurat pe ei in munte Tnaintea Domnului. Si au cazut
acolo cei sapte Tmpreund. Si i-au omorit in zilele secerisului,
la inceputul secerisului oarzelor".**> Unde afldm in istorie s&
fi starpit Ghibeonitii pe Saul “ca sa nu mai stea el in hotarul
lui Israil" ? Cé&ci Maribaal, fiul lui lonatan, fiul lui Saul, a
fost scapat de regele David,*™® ca si multi altii din familia lui
Saul, cum se aratd in Cartea Para-lipomenelor.®” Si cum pot
spune Ghibeonitii, ludnd din sdméanta lui Saul sapte barbati:
"Il vom pierde pe el, ca s& nu mai stea in tot hotarul lui
Israil”, odatd, ce acela murise cu multi ani Tnhainte? Precum
sevede s-a amestecat in povestirea istoricd ceva fara noima,

615 Il Imp. 21, 2-9.
616 11 Imp. 21, 7. Dar acolo i se spune fiului lui lonatan tot Memfivoste.
617 | Paralip. 12, 2.
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ca sd ne Tmboldeascad s& cautdm adevarul mai inalt al celor
scrise. Deci starpeste intelesul cel trupesc al Scripturii, adica
pe Saul din tot hotarul lui Israil, cel ce omoara de fapt, prin
contemplatia naturald, ca prin niste Ghibeoniti, afectiunea
pofticioasa si trupeasca fatd de materia nestatornica i
curgatoare, afectiune nascuta in suflet din legea scrisa.
Acela ucide, ca pe niste fii si nepoti ai lui Saul, intelesul
pogorat al legii, prin mijlocirea contemplatiei naturale, intru
indltimea cunostintei ca Tntr-un munte, si descopera Tnaintea
Domnului prin marturisire, intelegerea trupeasca a legii de
mai Tnainte. Caci asa poate fi inteleasa "spanzurarea Tnaintea
Domnului", de catre cei iubitori de Tnvataturda. Aceia scot
prin cunostinta la lumind intelegerea gresitd ce o aveau
despre lege luatd dupd litera (27). Dar tot cel ce a ucis
intelegerea trupeasca a legii, a ucis si a starpit desigur litera
legii "ca sa nu mai stea Tn tot hotarul lui Israel”, adicd in
toatd ratiunea contemplatiei duhovnicesti (28). Caci Israel se
talmaceste "minte vazatoare de Dumnezeu". Dar e vadit ca
laturea trupeasca a legii nu se mai poate afla in nici un fel in
contemplatia duhovniceasca a celor ce au ales duhul in loc
de literd. Caci, dupa cum s-a scris, "Duh este Dumnezeu si
cei ce se inchind lui se cade sd | se inchine in duh si
adevar",*® nu in literd. Fiindca litera omoard, iar duhul face
viu"®® Pentru aceasta ceea ce obisnuieste s& omoare,
trebuie s& fie omorit prin duhul de viata facator. Céci este cu
neputintd sa existe si sa lucreze impreuna partea trupeasca si
partea dumnezeieasca a legii,adica litera si duhul,odata ce nu
poate lucra in armonie ceea ce nimiceste viata cu ceea ce 0
harazeste prin fire (29).

Deci socotind acest loc ca istorie, ceea ce spune

618 lo. 4, 24.
619 Il Cor. 3, 7.
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Scriptura nu corespunde adevarului. C&ci cum au starpit
Ghibeonitii pe Saul din tot hotarul lui Israil, odaté ce se afla
si dupd aceea multi din familia lui Tn popor? Dar intelegand
acestea spiritual, aflam in chip clar cd legea scrisd, adica
randuiala trupeasca a slujirii n simboluri e desfiintata total
prin mijlocirea contemplatiei naturale intru Tnaltimea
cunostintei. Caci unde mai dainuieste tdierea Tmprejur a
trupului cand legea e Tnteleasd duhovniceste? Unde mai sunt
Sambetele si  Tnceputurile lunilor? Unde praznicele
sarbatorilor? Unde mai e rénduiala jertfelor, a odihnei
pamantului si celelalte prescriptii ale slujirii trupesti a legii?
Caci privind lucrurile In chip natural, stim cd desavarsirea
nu std in a tdia ceva din intregimea cea dupa fire lasata de
Dumnezeu (30). Doar nu std desavarsirea in ciuntirea
mestesugitd a firii si in lepadarea prin ndscocirea a ceea ce i
s-a dat de la Dumnezeu potrivit cu ratiunea creatiunii. Altfel
am socoti cd mestesugul e mai puternic ca Dumnezeu n
intdrirea dreptdtii si am considera ciuntirea nascocita a firii
drept intregire a unei dreptati ciuntite dupa creatiune (30).
Ci din locul tipic pe care-l ocupa particica taiata Tnvatam sa
facem in chip duhovnicesc (gnostic) tdierea Tmprejur a
dispozitiei patimase a sufletului, ca aplecarea voii noastre sa
se conformeze mai deplin cu firea, corectand legea patimasa
a nasterii (facerii) adaugatd pe urma. Céci tdierea tainica
(misticd) Tmprejur consta n tdierea totald a afectiunii
patimase fatd de nasterea (facerea) ivitd pe urma® (31). lar

620 Despre tdierea Tmprejur vezi si Capetele gnost. 1, 40-41; Filocalia II,
p. 137; P. G. 90, 1096. si Ambigua P. G. 91, 1392 - 3. Acolo am
tradus: mept tnv yéveolv fatd de cele ce se nasc si pier, luandu-ma
dupa interpretarea lui Hans Urs von Balthasar. Dar Tntrucat de aici se
vede ca legea acestei yéveaiq e introdusd ulterior Tn creatie, ea trebuie
sa Tnsemne modul patimas al nasterii sau patima Tmpreunata cu ea i
nu Tn general facerea sau devenirea, sau cele ce se nasc si pier. Ea e
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Sambdta (Sabatul) este oprirea deplind a lucrarii patimilor si

incetarea totald a miscarii mintii spre cele create, precum
desdvarsita trecere la Dumnezeu® (32). Cel ajuns apoi
Dumnezeu, atdt cat e cu putintd omului, prin virtute
cunostint, nu trebuie s& mai cugete, ca la niscai lemne,*?

Si
la
Si
la

vreo materie oarecare ce aprinde patimile, nici sa mai adune
ratiunile firii, ca s& nu dogmatizdm ca Elinii un Dumnezeu
ce se Tndulceste cu patimile sau se masoara cu hotarele

eniktntov sau eneicaktov adaugata la fire, nu tine fiintial de fire si

prin tdierea ei nu se Tnlaturd ceva propriu firii, ci vointa se
conformeaza mai degraba firii.

&1 Despre Sabat vezi si cap. gnost. | 35 - 39, 51 - 60, Il 64 - 65. in
general si Tn acele locuri gdsim aceeasi Tntreitd gradatie 7n
interpretarea mistica a Sambetei: 1. oprirea de la pdcat. 2. oprirea de
la activitatile Tndreptate spre fdpturi. 3. strabaterea mintii la

Dumnezeu. Dar in cap. gnost. mai gdsim Tntre prima oprire si a doua
fncd una: oprirea activitatii naturale a simturilor, cdnd raméane activa,
numai mintea Tn contemplarea naturald a ratiunilor din lucruri (I 38).
Evagrie spusese: "Sabatul este linistea sufletului rational care nu
trece hotarele firii" (cap. prognost. 1V, 44, Frankenberg p. 291).
Conform cu imanetismul sau, Evagrie nu interpreteaza Sambata si ca
0 depasire a granitelor firii. Comentariul lui Baboi interpreteaza acest
cap. asa: "Cei ce prin vietuire moralda au ajuns la acea liniste
naturald, Tncat sufletul nu se mai lasd atras de cele pamantesti,
pastreaza acea ordine naturald si nu mai trec peste granita naturald a
firii lor rationale, pe care a pus-o Dumnezeu in ei la creatiune, ci o
pazesc cu grija inlduntrul lor spre fericirea proprie".

Pe cand pentru Maxim Sa&mbata simbolizeazd si o trecere a
sufletului dincolo de toate la Dumnezeu, pentru Evagrie ea e numai o
revenire a firii Tn granitele ei, din abaterile prin pacat. Dupa Maxim
Sambata simbolizeazd& mai mult decat taierea Tmprejur, care e
Tnldturarea a tot ce s-a addugat Tn chip rau la fire; pentru Evagrie nu e
mai mult.

62 Num. 15, 32. Evagrie Tnca folosise tipul omului care, adunand lemne

Sambatd, a fost ars (se Tintelege in cuptorul patimilor). (Cap.
prognost. 1V, 26, Frankenberg, 281).
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(definitiile) firii.>® Caci atunci pe Dumnezeu nu-L strigd
decét tdcerea desavarsita (33) si nu si-L reprezintd decét
nestiinta totald prin depasire (] ka- Oepoxn Vv dyvawaoia).®

lar Inceputurile lunilor zicem c& sunt diferitele
iluminari ce ne intdmpind pe drumul zilelor trdite in virtute
si cunostintd (34), cu ajutorul carora privind deodata peste
toate veacurile, Tmplinim anul primit al Domnului®®
"Tmpodobit cu cununa bunatatii*.°® lar cununa bunatatii este
credinta curatd, Tmpodobita cu cuvintele Thalte ale dogmelor
si cu cugetdrile duhovnicesti, precum cu niste pietre
pretioase si incoronand mintea iubitoare de Dumnezeu, ca
pe un cap (35). Sau mai bine, cununa bunatatii este, (36)
Tnsusi cuvantul lui Dumnezeu, care cu felurimea modurilor
Providentei si ale Judecatii, adica prin infranarea de la
patimile de bundvoie si prin rabdarea celor fara de voie (37),
fnconjoara mintea ca pe o frunte si prin Tmpartdsirea harului
indumnezeirii face mintea mai frumoasa decat pe Sine
Tnsusi.

Dintre sarbatori, cea dintai (38) este simbolul
filosofiei active, care trece pe cei calauziti de ea din Egiptul
pacatului la virtute; a doua (39) este chipul contemplatiei
naturale in duh, care aduce lui Dumnezeu ca pe o parga a
secerisului cunostinta evlavioasd despre lucruri; a treia
simbolizeaza taina teologiei ,a cunostintei de Dumnezeu (40),
imbratisand aptitudinea (deprinderea) cunoasterii tuturor
ratiunilor duhovnicesti din fapturi, desavarsita nepacatuire
prin har in temeiul iconomiei Cuvantului Tntrupat si

623 De aici se vede cd Sambata simbolizeazd ridicarea si peste
contemplarea ratiunilor din lume.

624 Sadmbata asadar simbolizeaza si teologia apofatica.

65 Is. 61, 2.

626 Ps. 42, 2.
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neschimbabilitatea nemuritoare si desavarsita in bine, ca una
ce e Tmpreunata cu trambiti, cu jertfa de Tmpdcare si cu
fixarea de corturi.®”’

Acesta socotesc ca este un inteles al cinstirii
zilelor. Céci nu a poruncit Dumnezeu s& se cinsteascad
Sambata, inceputurile lunilor si sarbatorile, fiindca a voit sa
fie cinstite anumite zile de catre oameni, in felul acesta i-ar
fi Tnvatat prin porunca legii sa slujeascad féapturii in locul
Facatorului, facandu-i sd-si nchipuie ca zilele sunt
vulnerabile prin fire si de aceea trebuie sd li se aduca
inchinare (41). Dumnezeu insa a indicat simbolic c& El este
acela care trebuie sa fie cinstit prin zile. Caci El este
Sambéta, ca Cel ce e repausul sufletului dupa ostenelile in
trup si odihna dupa straduintele pentru dreptate (42)°® El
este si pacea fiindca slobozeste pe cei tinuti ih robia amara a
pacatului. Dar este si Cincizecimea, ca inceput si sfarsit
(tinta finald) al lucrurilor si ca ratiune (cuvant), intru care se
cuprind toate prin fire (44). Céaci daca Cincizecimea cade
dupd perioada unei saptdmani de saptdamani, ea este o
zecime incincitd. Dar aceasta inseamna ca natura celor create,

627 Trambitele vestesc cunostinta, jertfa aduce curatia de pacate, iar
fixarea cortului Tnseamnd fixarea trupului ca sa nu se mai sfarame.
628 Sensul acesta al Sdmbetei nu-lI gasim atadt de clar in cap. gnost. De
aici se pare ca cap. gnost sunt scrise Tnainte de Rdsp. catre Talasie si
nu pe urmd, cum crede Urs von Balthasar. In Ambigua se spune
despre Sambdta ceva apropiat. Ea e: "marea zi a odihnei de lucrurile
dumnezeiesti, care, dupa Scriptura Genezei, nu are nici Tnceput, nici
sfarsit, nici facere; e aratarea celor mai presus de hotar si masura
dupa miscarea celor definite prin masurd; e identitatea nesfarsita a
celor necuprinse si nescrise Tmprejur dupa catimea celor ce pot fi
cuprinse si scrise Tmprejur" (P.G. 91, 1392). Asadar Sdmbata nu mai
e ceva negativ, numai oprirea de la cele naturale, ci aparitia vietii
dumnezeiesti Tn om, sau mai bine zis chiar odihna de la cele naturale

nu e decat opera lui Dumnezeu.
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care dupa ratiunea sa e Tncincitd, din pricina simfurilor, dupa
strabaterea naturalda a timpurilor si a veacurilor se va salaslui
in Dumnezeu Cel unul dupa fire; nemaiavand nici o mar-
gine,* cici Tn Dumnezeu nu este nici un interval, fiindca
spun unii cad Cuvantul este o monada ce se largeste ca
Providentd, Tnaintdnd in cele zece porunci. Cand insa firea
se va uni dupd har cu Cuvantul, nu vor mai exista cele fard
de care nu este nimic,* incetand miscarea ce transforma
(altereaza) pe cele ce se misca prin fire. Céci stabilitatea
marginitd, Tnh care se gaseste Tn chip necesar prin
transformare miscarea celor ce se miscd, trebuie sa
primeascd un sfarsit prin venirea stabilitatii nesfarsite, in
care are si se odihneascd miscarea celor ce se miscd.®
Pentru ca unde este o granitd dupa fire, este si 0 miscare ce
transforma pe cele ce se afla in acel cuprins. lar unde nu este
0 granita, desigur cd nu se va cunoaste nici 0 miscare care sa
transforme pe cele cuprinse acolo.**

629 La care sa ajunga.

60 Timpul si spatiul.

63l Lumea aceasta a tuturor lucrurilor si fiintelor e o stabilitate intre doua
granite. (De pilda Tntre nastere si moarte). Cand granita din urmad a
fost atinsd de o fiinta, ea a Tncetat, adicd a trecut dincolo de granita.
Dar in Dumnezeu fiintele nu mai au nici o granitd, deci nu mai au o
stabilitate mdrginitd, ci una nemarginita.

62 Prin faptul ca orice lucru sau fiinta creatd are doud granite, trebuie sa
strdbatd distanta de la una pand la alta. Acest interval (d1dotaaig) pe
care trebuie sd-1 parcurga fiinta, o tine in miscare. Faptul ca are o
margine o face sd se miste, dar si sd moard, sau sa se transforme 1n
altceva cand miscarea o duce la granita sa ultima. Dar in Dumnezeu
nu mai e o margine pentru nimic. Deci in El nimic nu mai moare sau
nu se mai transformad, in El e o stabilitate internd. Pe de altd parte El
nefiind cuprins intre doud granite, neaflandu-se un interval sau mai
multe ce trebuie strdbdtute, Tn El nu e nici miscare propriu zis. Facem
douad observatii. Prima; Stabilitatea (otdoig) e luatd aici Tn alt sens,
decat Tn acela de Tncremenire. E o stabilitate in sensul de persistare Tn
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Lumea Tnsa este un spatiu marginit si o stabilitate
marginita, iar timpul o miscare circumscrisa. De aceea
miscarea, din cursul vietii transforma cele aflatoare in lume.
Cand nsa firea va trece cu lucrarea si cugetarea peste spatiu
si timp (adica peste cele fara de care nu este nimic, sau peste
stabilitatea i miscarea marginitd) si se va impreuna
nemijlocit cu Providenta, va afla Providenta ca pe o ratiune
prin fire simpld si stabild ce nu are nici o margine si de
aceea nici o miscare. Deci pana ce firea se afla in lume in
chip temporal, e supusa miscarii transformatoare, din pricina
stabilitatii marginite a lumii si a coruperii prin alterare n
cursul timpului. Dar ajunsa in Dumnezeu, va avea, datorita
monadei naturale a Celui in care a ajuns,’® o stabilitate

fiinta proprie. Deci o stabilitate care nu exclude desavarsirea. Asa se
sintetizeazd odihna si miscarea (Ambig. P.G. 91, 1221: Dumnezeu
nici nu se misca, nici nu std). O altd observatie: Intervalul e atat ceea
ce se cuprinde Tndauntru a doud granite, cat si spatiul dintre granita
finald pardsita si alta initiald neatinsd. Nici unul din aceste intervale
nu e Tn Dumnezeu. De aceea Tn EIl fdptura nu are parte nici de o
evolutie prin care scoate la iveald forme noi, nici de un sfarsit sau
alterare, adica de-o Tncetare totald de-a exista ca fiinta cutare, pentru
a incepe dupd aceea ca altceva. Deci nici o miscare (ca alterare), nici
de Tncetare (ca moarte), ci de oprire ca miscare eterna si identica, de
mobilitate stabild, sau de stabilitate mobila.

Un loc paralel al lui Maxim: "Tnceputul oricdrei miscari naturale a
celor ce se miscd este facerea (yévaig) celor ce se miscd, iar Tnceput
al facerii lor este Dumnezeu ca Facadtor. Sfarsit al facerii celor facute
este stabilitatea (otdoig) pe care o produce dupd strabaterea tuturor
celor marginite, nemarginirea (aneipia). Tn aceasta se opreste toatd
miscarea celor ce se misca Tn mod natural, pentru faptul cd nu exista
Tn ea nici o distantd sau interval (dtdotnpa), neavand deci unde, cum
si spre ce sd se miste, Tntrucdt are pe Dumnezeu, care hotarniceste
chiar si nemarginirea ce hotdrniceste toatd miscarea, ca sfarsit Tn
calitate de cauzd". Amb. Lib. 91, 1217.

63 Dumnezeu, fiind prin natura Lui unitatea care e identicd cu totul, nu
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pururea in miscare si 0 identica miscare stabild, savarsitd
etern n jurul Aceluiasi, Unul si Singur. E ceea ce numeste
Scriptura saldsluirea statornica si nemijlocitd a celor create
n primele lor cauze.

Taina Cincizecimii este deci unirea nemijlocita a
celor providentiati cu Providenta, adica unirea firii cu
Cuvantul, prin lucrarea Providentei, unire in care nu se mai
arata nici timp nici devenire.®® lar trambita este Cuvantul,
ca cel ce face sa rasune in noi cunostintele dumnezeiesti Si
negraite. Tot El este si ispasire, ca Cel ce s-a facut ca noi si
topeste in Sine faradelegile noastre si cu darul harului
duhovnicesc Tndumnezeieste firea care a pacétuit. Si in
sfarsit El este si Infigerea corturilor, ca Cel ce ne fixeaza in
neschimbabilitate prin deprinderea noastra in bine asemenea
lui Dumnezeu si constituie legatura care ne duce prin
prefacere spre nemurire (45).

lar dacd ne apropiem cu intelegerea naturala de
Scripturd, nu credem ca prin tdierea de dobitoace necu-
vantatoare si prin stropiri de sange 1l indulcim pe Dum-
nezeu, ca sa dea iertare pacatelor ca o rasplatd, celor ce le
aduc. Dacd am crede aceasta, ne-am nchina, fara sa ne dam
seama, unui Dumnezeu patimas, care doreste cu patima si cu
multd sarguintd acele lucruri pentru care socotim si pe
oamenii ce le cautd cu mare pofta, ca neinfranati si
nestapaniti (46). Ci e vorba aici de jertfe duhovnicesti. Caci
jertfe duhovnicesti stim ca sunt nu numai omorirea patimilor
Tnjunghiate cu sabia Duhului, care e cuvantul lui Dumnezeu,

are nici o granitd. De aceea cel aflator in Dumnezeu, neajungand
nicicadnd la o granitd, nu piere si nu se altereaza in veci. Continuitatea
nemarginitda a monadei divine, sau a vietii ei, care se face viatd a
celui ajuns Tn Dumnezeu, asigurd stabilitatea eternad a aceluia.

6% yéveaic. In unirea cu Dumnezeu nu mai e nastere, facere, dezvoltare
si moarte, sau transformare in altceva.
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si desertarea in intentie a intregii vieti din trup, asemenea
sangelui, ci si aducerea inteleaptda a moravurilor si a tuturor
facultatilor naturale lui Dumnezeu, ca ardere de tot in focul
harului celui in duh, spre a le preda lui Dumnezeu (47).
Astfel, Intelegand in chip natural®® fiecare din simbolurile
aflatoare in Scriptura, omorim intru Tnaltimea contemplatiei
tainice, ca pe un munte, pe sapte dintre fiii lui Saul, adica
predania vremelnicd a legii®® si starpim pe Saul, adic
ntelesul trupesc legat de litera Scripturii, ""spre a nu mai sta
el In tot hotarul lui Israil", adicd in contemplatia
duhovniceasca. Caci traind acesta cu adevarat, zdrobeste,
prigoneste si starpeste ratiunile si gandurile naturale, prin
faptul cd margineste legea numai la trup, cinstind ca
dumnezeiesti patimile de ocara (48). Dar gandurile naturale
ludnd incuvintare de la legea duhului, omoara aceste patimi
pe toate deodatd, la Tnceputul secerisului oarzelor, adica
atunci cand prin filosofia lucratoare o ratiune cumpanita
aduna la un loc toate virtutile.®®” Atunci e omorit intelesul
pamantesc al Scripturilor si toatd ndzuinta trupeascda e
starpitd cu desavarsire. Caci indatda ce se ndeletniceste
cineva in mod rational cu filosofia virtutilor, si-a mutat n
chip firesc®® intelegerea Scripturilor spre duh. El slujeste

6% E vorba de contemplarea naturald, care se face in duh, prin har, spre
deosebirea de privirea trupeascd, exterioard.

6% Numarul sapte Tnchipuieste timpul. E vorba aici de latura vremelnica,
trecatoare a legii.

637 E faza prima a vietii duhovnicesti, faza purificarii sau a dobandirii
virtutilor.

638 Mutarea la intelegerea duhovniceasca a Scripturii e naturald, pentru
cd e conforma cu firea noastrd si cu firea Scripturii. Dar ea nu are loc
decat prin contemplarea naturald, care se face cu ajutorul Duhului.
Restabilirea Tn fire si ramanerea in ea, nu se poate realiza fara harul

de sus.
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acum in chip activ lui Dumnezeu intru nnoirea duhului prin
vederile cele Tnalte si nu intru vechimea literii prin
intelegerea coborita trupeasca si simtuala a legii, spre a
hrani patimile si a sluji pacatului, asemenea ludeilor (49). El
ucide, cu fapta, prin gandurile naturale, Tntelegerea patimasa
si trupeasca a legii, cum istoriseste cuvantul Scripturii,
zicand: "$i a luat regele pe cei doi fii ai Resfei, fiica lui Aia,
tiitoarea lui Saul, pe Ermonti si pe Memfivoste, si pe cei
cinci fii ai Merobei, fiica lui Saul, pe care i-a nascut lui
Ezdriel, si i-a dat pe ei in méana Ghibeonitilor". Méana
Ghibeonitilor este activitatea virtuoasd a gandurilor naturale
(50), prin care sunt ucisi fiii Resfei, Ermonti si Memfivoste,
adica lucrarea patimilor si miscarea desfranata a gandurilor
nascute din Tnvatarea trupeasca a legii, numai prin rostirea
cuvintelor. De asemenea cei cinci fii ai Merobei, adicd
modurile desfrnate ale celor cinci simturi, nascute din
voluptate, prin intrebuintarea contrara firii a lucrarii lor. Pe
acestea le omoara mpreund, ca intr-un munte, pe inaltimea
contemplatiei duhovnicesti, orice minte Tnalta si sublima in
cele dumnezeiesti, la inceputul secerisului oarzelor, adica la
inceputul activitatii  virtuoase, sau al contemplatiei
evlavioase conforme cu firea. Le omoara impreuna, intrucat
injunghie deodata lucrarea patimilor, miscarea uritd a
gandurilor si modurile desfranate ale lucrarii abuzive a
simturilor.

"Si au cazut, zice, impreuna cei sapte Si i-au
omorit la inceputul secerisului oarzelor. Si a luat Resfa, fiica
lui Aia, sac si I-a intins siesi pe piatra, pana a cazut peste ei
ploaia lui Dumnezeu din cer". Resfa, precum am spus,
fnseamna “"drumul gurii", care este Tnvatarea trupeascd a
legii numai prin rostirea cuvantului. Aceasta, dupa ce sunt
omorate patimile nascute din ea si dupa ce se fac aratate, ca
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pe un munte, pe varfurile contemplatiei naturale, in inima
celor stapaniti mai Tnainte de ea (51), isi asterne ca un sac
cdinta pe piatra (adica pe credinta in Domnul) , Tmplinind in
duh, prin pocéinta cea dupa Hristos, cele oranduite. Ziua si
noaptea ea are adica Tnaintea ochilor prin amintire, ca pe
niste fii implinirea trupeasca de mai Tnainte a legii, pana ce
cade ploaia lui Dumnezeu din cer, adicd pana ce sunt trimise
cunostintele dumnezeiesti ale Scripturii din Tnaltimea
contemplatiei duhovnicesti (52), ca sa stinga patimile si sa
restaureze virtutile. Caci deprinderea in ale legii, venind prin
pocadinta la Hristos, piatra cea adevarata si tare, primeste
ploaia dumnezeieascd a cunostintei duhovnicesti a
Scripturii, dupa Tmplinirea poruncii regelui David, adica a
mintii celei tari la vedere. Céci se zice: "Si a facut toate cate
le-a poruncit regele. lar dupa acestea s-a milostivit
Dumnezeu de tard". Prin urmare deprinderea cu
dumnezeiestile Scripturi, stramutandu-se la Hristos, adica la
piatra, dupa porunca regelui David adicd a "legii
duhovnicesti”, sau "a mintii celei tari la vedere", prin
mijlocirea cdintei (al carei simbol e sacul), impreunatd cu
lucrarea virtutilor, face sa coboare ploaia dumnezeieasca a
cunostintei si-L induplecd pe Dumnezeu sa se milostiveasca
pe pamantul (tara) inimii si  sd& trimitd suvoaiele
dumnezeiesti ale darurilor (harismelor) si sa procure din
belsug roadele dreptatii. Prin aceasta pune capat nestiintei
de mai Tnainte a celor dumnezeiesti care stdpanea ca o
foamete, si umple tara de bunatatile duhovnicesti, Tncarcand
sufletul cu gréau, cu vin si cu untdelemn. Cel dintai (53) il
intdreste ca invataturd a cunostintei lucratoare; al doilea (54)
il Tnveseleste ca o dragoste dumnezeieasca ce Tnvioreazd
ardoarea dorintei dupd unirea cu Dumnezeu; iar cel din
urma (55) lumineaza fata virtutilor ca o nepatimire lina si
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linistita, stravezie si luminoasa si liberd de toata miscarea
pamanteasca (56).

Deci sa zicem si noi asemenea marelui David: S&
starpim pe Saul din tot hotarul lui Israil, adicd sa omorim
slujirea cea pamanteascd si trupeasca a legii, sau chipul
iudaic al slujirii si intelesul trupesc si imediat al literei
Scripturii din toata contemplatia tainica si sa trecem la
intelesul duhovnicesc care indumnezeieste si sa ne impacam
cu Ghibeonitii (adica cu ratiunile naturale ale lucrurilor), pe
care i-a scapat neatinsi lisus,®*® adevaratul implinitor al
fagaduintelor dumnezeiesti si pentru a caror starpire de catre
Saul a oprit Dumnezeu ploaia dumnezeieascd a cunostintei
tainice. lar prin Ghibeoniti, adica prin contemplatia naturalg,
sa omorim fintelegerea patimasa, materiald si vremelnicd a
legii, adica pe cei sapte barbati din fiii lui Saul, pe care Ti
naste Resfa, sau drumul gurii, care este invatarea trupeasca a
legii, si Merob, care se tdlmaceste saturarea gatlejului, adica
dezmierdarea pantecelui, cea dintdi nadscand adica pe
Memfivoste si pe Ermonti, dintre care primul se tdlmaceste
"rusinea gurii", iar celalalt "anatema lor", sau deprinderea si
lucrarea patimilor, iar cea de-a doua nascand lui Ezdriel,
adica partii contemplative a sufletului pe cei cinci fii, adicd
cele cinci moduri patimase ale relei Tintrebuintari a
simturilor. Starpindu-le pe acestea prin contemplatia
naturald, Tmpacam pe Dumnezeu cel maniat, ca unii ce am
trecut de la litera la duh. Prin aceasta facem sa coboare
ploaia dumnezeieasca a cunostintei si ne bucurdm din
belsug de roadele dreptatii. Caci ridicand litera legii, ca pe
un Saul oarecare, sau intelegerea materiala a literei, nascuta
in cei pdmantesti la intelegere, ca pe niste fii si nepoti ai lui
Saul, la ndltimea cunostintei tainice si duhovnicesti, prin

639 losua 9, 20.
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mijlocirea contemplatiei naturale, omorim tot Tintelesul
trupesc si vremelnic sau mai bine zis pamantesc al legii,
dacd l-am urit si noi pe Saul cu Dumnezeu si l-am socotit
nevrednic sd mai Tmpérdteascd peste Israel:*° adicd am
respins modul trupesc al Scripturii, sau ludaismul, ca sa nu
mai Tmparateasca peste puterea cugetatoare din noi spre a o
robi trupului.

Céci trebuie sd-1 urim pe Saul (sau slujirea
trupeasca a legii) si sd-l scoatem din demnitatea
imparateasca, fiindca a crutat pe Agag regele lui Amalec, si
pe cele mai grase din oile si vitele aceluia, ca si viile si
maslinii lui, adica materiile care aprind ménia si pofta si
pricinile dezmierdarilor, ba pe Tnsusi Agag I-a trecut viu n
pamantul fagaduintei,®" ceea ce Tnseamna ca a stramutat
vitelul, sau cugetul pamantesc al trupului, n locul
cunostintei dumnezeiesti, adica in inima (57). Caci Agag se
talmaceste "vitel", fiind poate vitelul acela pe care nebunul
si neinteleptul Israel (58), turnandu-si-l in pustie, I-a
indumnezeit,*” pretuind mai mult placerea pantecelui decét
slujirea dumnezeieasca. Pe acest vitel Tl nimiceste Moise si
Samuil: cel dintai faramitandu-1 si Tmprastiindu-l sub apa,
jar cel de-al doilea injunghiindu-l cu sabia
duhovniceascd.*”® Cu alte cuvinte 7l nimiceste harul viu si
lucrdtor al Duhului Sfant (caci aceasta inseamna Moisi) si
ascultarea lui Dumnezeu prin Tmplinirea poruncilor (caci
aceasta Tnseamna Samuil)®*. De fapt Moise se talméceste
"apa saltatoare”, iar Samuil "ascultarea lui Dumnezeu", care

640 | Regi 16, 1.

641 | Regi 15, 8.

62 Exod 32, 4.

643 Exod 32, 20; | Regi 15, 32.

64 Moise simbolizeaza harul Botezului, Samuil Tmplinirea poruncilor de
dupa aceea. Nici una fara alta nu ajunge pentru nimicirea pacatului.
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este credinta adevarata si viata dupa voia lui Dumnezeu.
Deci stdpanirea pacatului sau cugetul trupesc e
omorat pe deoparte de harul sfantului Botez, iar pe de alta e
injunghiat de ascultarea lucrdtoare a poruncilor dum-
nezeiesti cu sabia Duhului (adica cuvantul cunostintei
dumnezeiesti, celei Tn duh). Céaci ascultarea aceasta striga
tainic cdtre patima pacatului, cum a strigat si marele Samuil
catre Agag: "Precum sabia ta a lipsit pe mame de copiii lor,
asa i mama ta va fi azi intre femei lipsita de fii".** De fapt
patima lacomiei stomacului a lipsit multe virtuti de fii,
pierzandu-i prin gandul lucios si lunecos al placerii, ca
printr-o sabie. Caci prin necumpatare starpeste semintele
cumpatarii, prin lacomie stricd cumpana egald a dreptatii,
prin iubirea trupeasca de sine taie legatura naturald a iubirii
de oameni, si scurt vorbind patima lacomiei péantecelui
omoara toti copiii ce se nasc din virtute. lar aceastd patima o
desfiinteazd, precum am zis, numai harul Botezului si impli-
nirea poruncilor prin ascultarea lui Dumnezeu (59). Deci
Dumnezeu dupa ce a uns ca rege al lui Israel legea, care
cultiva prin litera patima aceasta, se caieste Si trece puterea
imparatiei de la ea, dand-o lui David, adica legii evanghelice
si duhovnicesti. Céci David este fiul lui lese, iar lese se
talcuieste "facerea lui Dumnezeu". Deci Sfanta Evanghelie
este rodul facerii, sau al lucrarii proprii a lui Dumnezeu in
trup. Ea primeste impardtia pentru veacuri nesfarsite. Sub
stapanirea ei avem parte de o bucurie si de o veselie
netrecatoare, caci ea e ziua neinserata si fara de sfarsit.
Fiindcd se spune: "Aceasta este ziua pe care a facut-o
Domnul; si ne bucurdm si si ne veselim intr-insa".** lar

645 | Regi 15, 33.
646 Ps. 117, 23.
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ziua Tnseamna aici harul evanghelic,®”’ sau taina Aceluia

care a adus acest har si in care vrea sa umblam, cum zice
dumnezeiescul Apostol, noi toti cu bundcuviintd, ca in ziua
cunostintei si a adevarului.*® Caci ziua luminii vesnice este
Hristos Tnsusi, in care trebuie sd vietuiasca toti cei ce au
crezut in El, intru bun&cuviinta virtutilor.

Fiindca El singur a fost facut de Dumnezeu dupa
trup fard de saméanta si a innoit legile firii si a fost "gétit ina-
intea fetei tuturor popoarelor, lumind spre descoperirea
neamurilor si spre slava poporului lui Israel".** Cici
Domnul nostru este Tintr-adevar lumina neamurilor,
descoperindu-le prin cunostinta cea adevaratd ochii
intelegerii, acoperiti de Tntunericul nestintei (60); si cu
adevarat s-a gatit pe Sine popoarelor credincioase pilda buna
a virtutii si a vietuirii dumnezeiesti, facAndu-Se chip si
model al fetei celei virtuoase (61), spre care privind, ca spre
cdlauza mantuirii noastre, izbutim sa dobandim, imitandu-I
prin faptele noastre, virtutile, pe cat ne este cu putintd. Dar
tot El este, ca Dumnezeu si Cuvantul, si slava poporului
Israil, fintrucdt umple mintea de strdlucirea luminii
dumnezeiesti a cunostintei prin contemplatie tainica (62).
Sau poate Scriptura numeste "popoare™ “ratiunile naturale,
iar "fata" a lor slava fara pata, a carei pregatire (lumina spre
cunoastere) s-a facut insusi Cuvantul ca Facator al firii (63).
lar "neamurile"®® sunt patimile contra firii (64), pe care le
descopera din ascunzisul lor, daruind lumina cunostintei, si
le smulge cu totul din fire. Deci Cuvantul se face slava lui

647 Harul () xapig) in greceste e feminin, deci poate fi Tnteles ca ziua.
648 Rom. 13, 13.

609 Lc. 2, 31-2.

60 "Neamurile" au un Tnteles inferior "popoarelor”, fiind neamurile
straine sau pdgane.
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Israel deoarece curateste mintea de patimile contra firii si 0
impodobeste cu ratiunile cele dupa fire, dar pe langa aceea
si pentru cd o nconjoara cu diadema neschimbarii, prin
indumnezeire (65). Caci slava adevaratd a lui Israil consta in
izbavirea pe patimile contrare firii si in dobandirea ratiunilor
firii si a bunurilor mai presus de fire.

lar cel ce primeste pe acest David, spiritual, desi e
pizmuit de Saul, nu e biruit. Dimpotriva, data fiind, marea sa
iubire de oameni si nepatimirea la care a ajuns, chiar urit
fiind linisteste prin chitara Duhului pe dusmanul chinuit de
duhul cel rau si-l domoleste, scapandu-l, ca pe un drac
viclean de boala cea rea (epilepsia) a cugetului pamantesc.®*
Caci tot cel ce uraste din pizma si ponegreste cu rautate pe
cel ce e mai tare in nevointele virtutilor si mai bogat in
cuvantul cunostintei duhovnicesti, este un Saul chinuit de
duhul cel rau, Tntrucét nu suferd faima si fericirea celui mai
bun n virtute si cunostinta si se infurie cu atat mai tare cu
cat nu-l poate ucide pe binefacator.®? Adeseori acesta il
repede cu ciuda chiar si pe prea iubitul sdu lonatan, adica
gandul intim al constintei, care mustra ura nedreaptd si
povesteste cu respect de adevar vredniciile celui urit.®® El se
poartd deci Tntocmai ca Saul, nebunul de odinioard, catre
care, a zis Samuil, dupa ce a calcat poruncile dumnezeiesti:
"Nebuneste ai lucrat ca ai cdlcat porunca mea, care ti-a dat-o
tie Dumnezeu".®* lar Saul este, cum am spus Tnainte, sau
legea scrisa, sau natia ludeilor, care vietuieste dupd legea
scrisd. Céaci de la améndoud acestea, care sunt Tmpletite
intreolaltd Tn chip paméntesc, se departeaza Duhul

651 | Regi 16, 18; 18,9.
62 | Regi 20, 30.

653 | Regi 19,5.

64 | Regi 15, 19.
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Domnului, adica contemplatia si cunostinta duhovniceasca,
in locul lui venind duhul rdu (adica cugetul pamantesc), care
le chinuieste cu tulburarile si framéantarile neintrerupte ale
celor supuse facerii si stricaciunii,ca pe unele ce sunt posedate
de boala nestatorniciei gandurilor. Céci legea privitd numai
dupa litera si Inteleasa material, e parca stapanita de boala
cea rea, fiind framéntata de nenumadrate contraziceri si
neavand nici o armonie cu ea insasi, iar mintea iudaizanta,
zapdcita pana la nebunie de Tnvartirea si nestatornicia celor
materiale, si schimba Tn chip necesar si ea mereu dispozitia.
Dar cand David, adica Domnul nostru lisus, care e prin fire
cu adevérat cantaret, ncantd prin duhul contemplatiei
tainice, legea si pe ludeu, pe cea dintdi o face din
pamanteasca duhovniceascd, iar pe cel de al doilea 7l muta
de la necredintd la credintd. Deci asemenea lui Saul, atét
legea cat si natia iudaica pot fi si posedate si Tntelepte.
Legea este posedata cand e inteleasd pamanteste, iar ludeul
este posedat cand vrea sa slujeasca lui Dumnezeu
pamanteste. Si iardsi, legea este inteleapta cand e inteleasa
duhovniceste, iar ludeul e intelept cand a trecut de la slujirea
trupeasca la cea duhovniceasca a lui Dumnezeu.

De notat ca pe cei scapati de lisus, 7i omoara Saul.
Caci pe cei pe care ii salveaza duhul, 7i omoara litera. De
aceea Dumnezeu care a uns pe Saul, inteleg legea scrisa, ca
sa Imparateasca peste Israel, se cdieste cand o vede inteleasa
trupeste de catre ludei si da putere Tmparatiei duhului, care
este aproapele literei, Tnsd mai bun decét ea. "Si voi da, zice,
Tmpératia aproapelui tau, care este mai bun ca tine".*> Cici
precum David era aproape de Saul, la fel duhul se afla in
vecinatatea literei, obisnuind sa se arate dupd moartea literei
(66).

65 | Regi 15, 28.
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Sa rugam deci si noi pe David cel spiritual (67) sa
cante mintii noastre posedate de cele materiale, din harfa
contemplatiei si cunostintei duhovnicesti si sa alunge duhul
rau, care o rostogoleste prin simturi n cele materiale, ca s&
putem Tntelege legea duhovniceste si sa aflam ratiunea
tainicd ascunsa in ea, spre a ne-o face avutie statornica si
merinde spre viata vesnica ca S& nu rdmanem numai cu
imprumutul legii simbolice a literei, strdini de cunostinta
duhovniceasca cea dupa har, si sa ne indeletnicim numai cu
intrebarea despre cele dumnezeiesti, ca unii ce nu vedem,
lipsindu-ne de privirea atotclara a adevarului indicat de
cuvintele tainice (68). (Caci Saul, talmacit Tn greceste,
fnseamna amandoua acestea. Fiindca, pe langa cele spuse, el
mai Tnseamna fie "un lucru imprumutat”, fie "intrebare”. lar
legea scrisd este si una si alta. Este primul lucru, intrucét nu
este un bun propriu al firii, ci o insoteste pe aceasta in
existenta ei. lar al doilea, intrucat ne starneste spre
cunostinta adevarata si spre intelepciunea originara pe noi ce
nu socotim Tntrebarea, ca insdsi Tntelegerea adevarului
originar al celor dumnezeiesti, ci ne sarguim numai prin
simbolurile trupesti ale legii, ca printr-o intrebare oarecare,
spre intelegerea bunurilor dumnezeiesti). Aceasta, ca sa ne
odihnim de grija intrebarii, in care se afla poate de multe ori
si raticire (69), odatd ajunsi la adevarul celor dupa care
intrebam, si s& primim fericirea produsa in chip neschimbat
de Tmpartasirea de ele, (70) fericire ce preface trasaturile
fiintei noastre dupa chipul ei, Intru Hristos lisus, Dumnezeul
si Mantuitorul nostru, Caruia Sa-I fie slava in vecii vecilor,
Amin.

Scolii
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1. Mintea curdatita pand la capat prin virtuti
fnvatatd sa cunoasca ratiunile virtutilor, facandu-si din
cunostinta intiparitd de ele in mod dumnezeiesc o fata
proprie. C&ci prin sine mintea este fard forma si fara
trasaturi, avand ca forma dobéandita fie cunostinta in duh
intemeiata pe virtuti, fie nestiinta produsa de patimi.

2. Cel ce a primit ca forma a mintii cunostinta
dumnezeieasca in duh, cea din virtuti, se zice ca patimeste
cele dumnezeiesti, fiindcd nu a primit-o pe aceasta prin fire
datorita existentei, ci prin har dupa participare. lar cel ce n-a
primit cunostinta cea din har, chiar de ar spune ceva ce {ine
de cunostintd, nu cunoaste din experienta intelesul a ceea ce
spune. Caci nvatarea simpla a unui lucru nu da cunostinta
pe care 0 da deprinderea.

3. Spune bine cum trebuie inteles Saul in acest loc
al Scripturii. Caci acest inteles se potriveste Th multe
privinte cu intelesul din alte locuri si cu ceea ce rezulta din
istorie.

4. Precum cel se se impreuna cu o tiitoare nu are
casatoria legiuitd, la fel cel ce se Indeletniceste cu invatarea
legii trupeste, nu are cu ea o convietuire legiuita, nascand
din ea dogme nelegitime, care se stricd odatd cu viata
trupului.

5. Cel ce-si insuseste Scriptura trupeste, nvata din
ea pacatul cu fapta, iar mintea i se deprinde sa cugete la
pacat. Acela Tnvatd din litera legii despre dezmierdari,
impreunari desfranate si ucideri, si se deprinde s& socoteascé
spurcata toata zidirea lui Dumnezeu.

6. Alt inteles spiritual. "Anatema" este lumea
aceasta, ca loc de osanda, pe care-l naste prin patima sau
prin pofta cel ce nu strdbate cu mintea la duhul legii.

7. Lucrul spre care ne simtim atrasi, la acela si
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cugetdm cu mintea.

8. Dupa alt inteles, "anatema" este miscarea fara
chip a patimilor: iar "rusinea gurii" este miscarea mintii ce
da patimii un chip pentru simturi si procurd prin nascociri o
materie potrivita patimii.

9. Tnfatiseazd in rezumat cele trei intelesuri ale
textului.

10. Cel ce e convins ca e porunca de la Dumnezeu
sa se desfete trupeste dupa lege, primeste cu bucurie lacomia
pantecelui, ca pe un dar dumnezeiesc spre Tmpreund
vietuire, si din ea naste modurile ce intineaza, prin rea
intrebuintare lucrarea simturilor.

11. Scurtd recapitulare a celor spuse mai Tnainte,
prin care se arata ca cel ce intelege legea trupeste are invata-
tura despre ea ca pe o tiitoare, din care naste deprinderea si
lucrarea patimilor, si-si aduce in casa lacomia pantecelui, de
parc-ar fi dumnezeieascd, dand nastere modurilor care
intineazd prin rea intrebuintare simturile, ca prin ele sa
starpeasca ratiunile si semintele naturale din lucruri.

12. Cel ce ramane la simbolurile legii nu poate sa
priveasca firea lucrurilor potrivit cu ratiunea si sa Ingrijeasca
de ratiunile puse de Facator din pricina deosebirii Tntre
simbolurile si firea lucrurilor.

13. Ratiunile firii card lemne, facandu-se materie
pe seama cunostintei celor dumnezeiesti, si card apa,
infaptuind curdtirea de patimi si raspandirea lucrarii de viata
datdtoare a Duhului.

14. Alt inteles al acelorasi, infatisand prin
Ghibeoniti chemarea neamurilor.

15. Ermonti si Memfivoste sunt materia si forma,
jar cei cinci fii ai Merobei, incincita rea intrebuintare a
simturilor, Tmpreunandu-le pe acestea laolaltd, adica
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Tmpletind simturile cu materia si forma, in urma intelegerii
trupesti a legii, cel ce margineste intelesul la litera pe de-o
parte da nastere patimei trupesti, iar pe de alta, corupe
ratiunile naturale.

16. Patima si firea, dupa ratiunea existentei lor,
niciodata nu exista Tmpreuna.

17. Cel ce nu crede cd Scriptura este
duhovniceascd, nu-si simte putindtatea cunostintei.

18. Cand David e inteles ca lege, in sens iudaic,
se talmaceste "dispretuire”, pentru traditia interpretarii
trupesti a celor dumnezeiesti, iar cand Tnseamnad in sens
crestin duhul, se talmaceste "cel tare la vedere", pentru
contemplatia cunostintei ce se petrece in minte.

19. Prin sufletul Scripturii a inteles duhul ei, iar
prin trup litera.

20. Cei trei ani sunt cele trei legi,cea scrisa,cea
naturald si cea a harului, care vin una dupa alta. Deci cel ce
intelege legea scrisa trupeste, nu hraneste sufletul cu virtuti;
la fel cel ce nu sesizeaza ratiunile lucrurilor, nu-si nutreste
mintea din belsug cu intelepciunea variata a lui Dumnezeu;
iar cel ce nu cunoaste marea taina a harului celui nou, nu se
veseleste cu nadejdea viitoarei Tndumnezeiri. Asadar lipsa
contemplatiei duhovnicesti sub regimul legii scrise e urmata
de lipsa intelepciunii variate a lui Dumnezeu ce se poate
primi prin legea naturald, iar aceasta e urmata la randul ei de
ignorarea indumnezeirii ce se va da prin har in temeiul tainei
celei noi.

6% Este interesant ca Tn aceastad ordine a legilor, legea naturald e asezata
dupd cea scrisd, fiind socotita pe o treapta mai Tnalta. Aceasta ordine
corespunde cu cele trei trepte ale urcusului duhovnicesc: a activitatii
virtuoase, a contempldrii naturale, a indumnezeirii. Ordinea aceasta a
legilor o Tntelegem daca o consideram nu atat pe planul istoriei, ci pe
al vietii fiecarui ins. Apoi dacad prin legea scrisa se Tntelege n special
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21. Cel ce nu intelege legea duhovniceste, chiar
dacd legea a murit pentru el, dat fiind cd nu-i mai serveste
trupeste, dar mai pastreaza intelesurile coborite ale legii, mai
cruta Tnca pe copiii si pe nepotii lui Saul. De aceea e chinuit
de foamea cunostintei.

22. Precum fata e pecetea caracteristica pentru
fiecare, la fel cunostinta duhovniceascd caracterizeazd si reveleaza
dumnezeiescul. De aceea cel ce 0 cauta pe aceasta, cauta
fata Domnului.

23. David se mai talmaceste "cel tare la vedere"
si "minte stravazatoare".

24. Cel devenit in intregime trup prin jertfele
sangeroase aduse dupa litera legii, iubeste nestiinta, socotind
cd porunca e numai spre placerea trupului.

25. Cel ce slujeste, zice, legii trupeste, naste
pacatul cu fapta ca materie si modeleaza consimtirea mintii
cu pacatul ca formd, prin placerile corespunzatoare sim-
turilor. lar cel ce primeste Scriptura duhovniceste, omoara
prin cugetdrile naturale pe indltimea contemplatiei lucrarea
pacatului ca materie si consimtirea cu pacatul ca forma,
impreund cu modurile intrebuintarii abuzive a simturilor, in
vederea placerii, ca pe niste fii si nepoti ai legii scrise.

26. Fara contemplatia naturald nimeni nu cunoaste
deosebirea simbolurilor legii de lucrurile dumnezeiesti.

27. Prin spanzurare a inteles scoaterea la iveala a
literii omorate a legii pe Tndltimea contemplatiei, prin cunos-
tinta in duh.

28. Prin "hotarul lui Israel™ a inteles toata ratiunea
si tot modul contemplatiei, in care nu se poate mentine de

legea celor zece porunci. Astfel fiecare om trebuie s& Tnceapa de la
implinirea poruncilor, pentru a se ridica la contemplarea lui
Dumnezeu Tn naturd si apoi a se uni cu Dumnezeu.
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loc predania Tntelegerii trupesti a legii.

29. Duhul zice, e datatorul vietii, iar legea
omoritoarea vietii. Prin urmare nu poate lucra deodatd si
litera si duhul, precum nu existd Tmpreuna ceea ce e facator
de viata cu ceea ce e facator de stricaciune.

30. Particica ce se taie imprejur (preputul), e ceva
natural si tot ce e natural e o fapta a creatiunii dumnezeiesti.
lar fapta creatiunii dumnezeiesti este "bund foarte", dupa
cuvantul care zice: "A vazut Dumnezeu toate céte le-a facut
si iatd erau bune foarte". Legea insa, poruncind Tnldturarea
acelei particele, prin tdierea Tmprejur, infatiseazd pe
Dumnezeu ca pe unul ce si-ar corecta in chip artificial
propriul Sau lucru, ceea ce chiar si numai a gandi constituie
culmea Tmpietatii. De aceea cel ce ntelege In mod natural®’
simbolurile legii, stie cd& Dumnezeu nu urmareste sa
corecteze firea Tn chip artificial, ci porunceste sa fie taiata
pasionalitatea adaugata la ratiunea (constitutia) sufletului si
indicata tipic prin acea particicd trupeasca. Pe aceasta o
leapada cunostinta prin barbatia vointei aratatd in faptuire.
Caci preotul care face taierea Tmprejur inchipuieste cunos-
tinta ce manuieste, ca pe un cutit Tmpotriva patimii, barbatia
ratiunii aratatd in fapte. Asa e desfiintata predania trupeasca
a legii, cand duhul covérseste litera.

31. Scurta definitie a contemplatiei tainice
(mistice).

32. Definitia institutiei tainice a Sambetei, prin
care se arata in chip mistic ce este Sambata si care este
ratiunea duhovniceasca a ei. Ea este oprirea patimilor si a
miscarii mintii Tn jurul firii celor create.

33. Dumnezeu adicé.

34. Ce Tnseamna inceputul lunilor.

657 Prin contemplatia naturald in duh.
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35. Definitia cununii bunatatii.

36. Alta definitie mai tainica a acelorasi.

37. Aici spune ca infranarea este o lucrare a
Providentei ca una ce curdta de patimile de bunavoie, iar
rabdarea o lucrare a Judecatii, ca una ce infrunta incercarile
fara de voie.

38. Prin cea dintai sarbatoare intelege Pasca.

39. Prin a doua sarbatoare intelege Cincizecimea.

40. A treia sarbdtoare este ziua impacarii din luna a
saptea.

41. Priveste cum pierde legea pe cei ce o inteleg
trupeste, convingdndu-i sa slujeasca fapturii in locul
Facatorului si sa-si inchipuie ca cele facute pentru ei sunt
prin fire vrednice de inchinat, iar pe Cel pentru care au fost
facuti ei sa nu-L cunoasca.

42. Cum este Dumnezeu insusi Sambata ?

43. Cum este Dumnezeu insusi Pasca tainica ?

44. Despre taina sarbatorii Cincizecimii. Aici
explicd tainic sensul duhovnicesc al celor indicate,
intelegdnd prin Cincizecime pe Dumnezeu insusi. Cé&ci
monada®™® rimanand stitatoare dupd desfisurarea inseptita a
saptamanii, da Cincizecimea; sau iarasi, prin adausurile sale
la ea Tnsasi monada se face decadd, iar aceasta inmultitd cu
cinci da Cincizecimea, care astfel e inceputul si sfarsitul
celor ale sale (inceput, deoarece e mai Tnainte de orice
cantitate, iar sfarsitul, deoarece e mai presus de orice
cantitate). Dar tot asa si Dumnezeu, care a lasat sa fie
inchipuit de monada prin analogie, e inceputul si sfarsitul
lucrurilor si ratiunea prin care existd toate. E Tnceputul,
deoarece este mai Tnainte de toatd fiinta Si miscarea;
sfarsitul, deoarece este mai presus de toata fiinta i

68 Numarul unul care urmeaza dupa de 7 x 7= 49.
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miscarea; ratiunea, deoarece 1n calitate de cauza este
Proniatorul tuturor si sustine forma individuald, prin care
fiecare faptura raméne in ratiunea proprie. Cand deci vor
ajunge la capat timpurile si veacurile, al caror simbol este
saptdména, nu va mai fi decat singur Dumnezeu, fara
mijlocirea acelora fara de care nu este nimic, adicd fara
locuri si timpuri, sustinand EI Tnsusi, prin unirea adevarata
cu fapturile, fiinta celor mantuiti, adica firea creata. Caci pe
aceasta a inchipuit-o prin numarul cinci, nu numai din
pricina simturilor sub care cade, ci si din pricina stiintei
universale, care constd in Tmbratisarea prin cunostinta fara
greseald a celor spirituale (inteligibile) si rationale, a
fiintelor sensibile, a vietuitoarelor si a lucrurilor. Asadar
firea celor create va inceta odatd de a mai sta in spatiu si de
a se mai misca in timp, ridicandu-se in cei mantuiti mai
presus de cele care au fost facute pentru ea, adica de loc si
de timp, prin unirea adevaratd cu Dumnezeu, pentru care a
fost facutd. Céci odata ce si-a facut pe Dumnezeu Tnsusi,
conform cu ratiunea Providentei, calitate proprie, prin
decada poruncilor (aratandu-si prin trasaturi caracteristice
improprierea Tndumnezeirii prin har), se va elibera de
circumscrierea pe care i-o da starea Tn spatiu si miscarea n
timp,® primind ca pe o stare (odihnd) pururea mobild,
posesiunea nemarginitd a celor dumnezeiesti si ca pe o
miscare stitatoare, dorinta nesdturatd dup ele.®®

609 Se va elibera de circumscrierea Tn spatiu prin stare si in timp prin
miscare.

600 De multe ori scoliile la aceasta operd a Sf. Maxim aduc Tntregiri
pretioase de sens, sau Tntelesuri noi neaflatoare in cuprinsul operei.
(De pilda si scoliile 20, 21). O astfel de contributie o aduce si scolia
prezentd. Ea precizeazd de ce viata viitoare va fi o stare pururea
mobild, avand accentul pe stare, pe odihna; pentru cd va poseda
bunul dumnezeiesc. De asemenea de ce va fi totodatda o miscare

489



Filocalia

45. Tn ziua a saptea sunt trei sarbatori: a
trdmbitelor, a Tmpacarii si a infigerii corturilor. Dintre
acestea, trdmbita este chipul legii si al Proorocilor si al
cunostintei propovaduite de acestia. Sarbatoarea impacarii
este simbolul Tmpacarii lui Dumnezeu cu omul prin
intrupare. Céaci Dumnezeu, imbracand de buna voie osanda
celui osandit, a topit dusmania invartosatd de mai inainte
impotriva Lui. lar infigerea corturilor este preinchipuirea
invierii i a prefacerii  tuturor in starea de
neschimbabilitate.®®*

46. Cel ce se bucura de jertfele sdngeroase simple,
e un patimas care face pe cei ce aduc jertfe sd umble in dara
patimilor. lar cel ce cinsteste pe cineva sincer se bucura de
ceea ce se bucurd si cel cinstit de el *%

47. Scriptura socoteste jertfe junghierea patimilor
si inchinarea facultatilor naturale lui Dumnezeu. Dintre
acestea berbecul este chipul rafiunii, taurul este simbolul
maniei, iar tapul nfatiseaza pofta.

48. Cand stapaneste asupra sufletului Tntelesul
pamantesc al Scripturii, acesta leapada ratiunile naturale,
omorindu-le prin reaua intrebuintare a puterilor naturale.

49. Tndatd ce Inceteaza cineva de a mai intelege

statatoare, cu accentul pe miscare; pentru ca acel bun, fiind nesfarsit,
va Tntretine mereu dorinta de a-1 cuprinde mai deplin. Sau va fi o
odihna mobild, Tntrucat posesiunea va Tmbratisa un bun nemarginit;
si 0 miscare statatoare, Tntrucdt nemarginirea bunului posedat va
Tntretine necontenit dorinta dupa el.

661 Nicaieri n-am gasit la Sf. Maxim, ca Tntruparea si jertfa lui Hristos a
avut ca scop sa plateasca lui Dumnezeu cu viata Sa pentru om, 1n
intelesul teoriei satisfactiei, impacarea s-a facut ontologic in Hristos,
nu juridic Tntre Hristos si Tatal.

62 Daca Dumnezeu s-ar bucura de jertfe de sange, ar fi in drept sa se
bucure si credinciosul de primirea jertfelor de la altii, adica sa se
mentind Tn egoism.
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Scriptura, trupeste dupa simturi, strdbate cu mintea la duh,
prin mijlocirea firii, savarsind duhovniceste acelea, pe care
savarsindu-le, ludeul méania pe Dumnezeu.

50. Ce este ména Ghibeonitilor, careia Ti preda
David pe cei din saméanta lui Saul.

51. Spéanzurarea este, zice, scoaterea la ivealad pe
care o sufera patimile, date pe fatd de gandurile Tnalte ale
firii prin contemplatia Tnalta.

52. Deprinderea cu Tmplinirea trupeasca a legii,
avand prin pocaintd, Thaintea ochilor intelesurile trupesti ale
legii omoréate, dacd se aseaza langa cuvantul lui Hristos,
primeste ca pe o ploaie iluminarile ceresti ale cunostintei.

53. Graul adica.

54. Vinul adica.

55. Untdelemnul adica.

56. "Graul" l-a numit intarire a sufletului, Tn
calitatea lui de cunostinta duhovniceasca; "vinul", mijloc
inveselitor al inimii, ca unul ce Infaptuieste unirea cu Dum-
nezeu prin dragoste; iar de "untdelemn a spus ca lumineaza
fata, fiind semnul caracteristic al harului duhovnicesc, ce
lumineazad mintea in starea de nepatimire.

57. Amalic este lacomia pantecelui. Regele lui
Amalic este cugetul pamantesc. Boii si oile acestuia sunt
materiile care hranesc patimile. Vita este miscarea obraznica
a gandului. Maslinul este lucirea care aprinde pofta dupa
placere. Cel ce staruie pe langa latura trupeascad a legii le
mutd pe acestea In deprinderea slujirii lui Dumnezeu, ca
intr-un pamant sfant ludnd ca plata pentru ele lepadarea de
cdtre Dumnezeu.

58. "Nebun™ a fost numit poporul iudeu ca
necredincios, iar "neintelept”, ca cel ce facea raul, sau ca
"neevlavios si pacatos".
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59. Patima lacomiei pantecelui omoara, zice, puii
dumnezeiesti ai virtutilor. Dar si pe ea 0 omoard harul
credintei si ascultarea poruncilor dumnezeiesti, prin ratiunea
umpluta de cunostinta.

60. Cum este Domnul lumina.

61. Cum este Domnul pregatire Tnaintea fetei
tuturor popoarelor.

62. Cum este Domnul si slava a lui Israel.

63. Ce sunt "popoarele” si ce este pregatirea
Tnaintea fetei popoarelor, dupa alt inteles.

64. Ce sunt "neamurile”, pe care, venind, le
descopera Cuvantul.

65. Tn ce inteles este iardsi Cuvantul slavd a lui
Israel.

66. Tndatd ce omoara cineva intelesul trupesc al
legii, aflator in litera ei, primeste ca imparat pe Cuvéntul
(ratiunea) in duh.

67. Prin David a inteles si pe Domnul si
Evanghelia si legea duhovniceascda si cunostinta i
contemplatia si faptuirea si poporul cel nou. El poate fi
nteles Tn multe chipuri, potrivit cu diferitele locuri.

68. Cel ce are numai tipurile, dar nu si arhetipurile
tainelor, are numai fntrebarea, dar nu si cunostinta
iluminarilor n duh. EIl a primit ca Tmprumut ceea ce s-a Spus
mai Tnainte, adicd experienta prin simturi a simbolurilor
legii, dar cu sufletul flamanzeste dupa duhul ei, socotind ca
un miop intrebarea drept adevarata cunostinta.

69. Tn dispute este de multe ori si raticire.

70. Fericirea 1si intipareste semnele sale in cei ce
s-au invrednicit de ea prin impartasire, si-i face infatisatori
ai ei.
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